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O CARTE INTERZISA PUBLICULUI,
DAR CITITA CU MARE ATENTIE DE SECURITATE

Cartea aceasta nu oglindeste doar istoria lumii moderne, intr-
un chip luminos si profund, ci ea insasi are o istorie aparte.
Vremurile trecute au facut-o posibila iar stapanii vremurilor au
declarat-o imposibila marelui public. De ce? Un raspuns ni-1 da
Joana Diaconescu, in articolul ,,Urmarirea lui Ernest Bernea.”’
Savantul Crestin Ernest Bernea, spune loana Diaconescu, desi ,a
fost Incercuit de Securitate timp de 40 de ani,” ,a avut puterea
sa reziste.” Despre ce fel de rezistenta este vorba? Despre cea
fizica, in lagare? Si despre aceasta, dar nu numai. Despre cea
intelectuala, in laboratorul ideologic*> din Republica Socialista
Romania? $i despre aceasta, dar nu numai. Despre cea moralg,
in fata torturilor si a presiunilor Securitatii de a deveni turnator?
Si despre aceasta, dar nu numai. Regimul comunist - un autentic
ev Intunecat - a beneficiat, totusi, de o sursa limitata de lumina:
cea a ratiunii ideologice. In virtutea inconsistentei sale, aceasta a
desconsiderat si a cautat sa suprime orice altd intelegere a istoriei,
a omului si a vietii In societate. A pretuit ,omul nou,” reeducat si
inregimentat politic, si a dispretuit orice persoand capabild sa-i

strdpunga Intunericul pana la radacina.

1 Ioana Diaconescu, ,Urmarirea lui Ernest Bernea,” Romania literara,
nr. 17/1 Mai 2008, pp. 18-19.

2 Sabrina P. Ramet in Prefata la cartea Religion and Politics in Post-
Communism Romania, Oxford University Press, 2007, p. XIII, scrisa de
Lavinia Stan si Lucian Turcescu, nota cu vadita uimire ca ,,in combaterea
sistemelor de valori religioase, se faceau eforturi de reinterpretare a
Crestinismului.” Astfel, ,lisus Hristos era inteles drept un comunist
timpuriu, iar Martin Luther drept un precursor al socialismului.” Astfel
de rastalmaciri ideologice cu privire la Crestinismul primar gasim si
mai recent, la Bob Avakian, in studiul ,Comunismo y religién” din
Obrero Revolucionario #912, 22 de Junio, 1997. Vezi http://rwor.org.
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In veacul trecut, un astfel de om strivizaitor era Romanul Orto-
dox, iubitor de Dumnezeu, de Biserica, de neam si de vrajmasi.
Sa fi fost oare Ernest Bernea un astfel de om? Da. $i aceasta o
marturisesc nu doar prietenii sai, ci chiar si neprietenii lui,
securistii, In dosarele sale de urmadrire informativa din intervalul
1948-1988. Viata acestui Roman deosebit se defineste, asadar, ca
0 eroica rezistentd pe drumul mantuirii in Hristos, Dumnezeu-
Omul, departe de religia Omului fara Dumnezeu, care a fost
ateismul comunist.?

Parcurgand articolul Ioanei Diaconescu, aflam ca, dupa 1979, Se-
curitatea semnaleaza , pozitia ostild oranduirii socialiste” a lui
Ernest Bernea si cd, in 1984, pe 4 Octombrie, 1i face o ,perche-
zitie domiciliara.” Locotenent colonel M.V, scriindu-si raportul
de perchezitie, nota: , Printre lucrdrile filozofice confiscate enu-
merdm: ,,Un fenomen de criza in arta noud,” ,Criza contempo-
rana” si altele cu un continut necorespunzator recunoscut in
declaratia datd de Bernea Ernest.”” Intuim cd multe dintre ideile
cartii de fatd, daca nu chiar toate, s-au aflat in paginile confiscate.
Asadar, Securitatea, prin cenzorii ej, ii citea cu mare atentiei pe
autorii interzisi. Daci n-ar fi de plans, am putea surade. insi cum
s-ar explica aceastd apetentd pentru lectura cartilor ostile oran-
duirii? In mod paradoxal, pentru a se mentine in postura farise-
icd de far calauzitor al societatii socialiste, ratiunea ideologica a

fost obligatd sa iasa constant (si riscant®) din cadrele sale.

3 Bertrand Vergely, Le silence de Dieu face aux malheurs du monde, Ed.
Presses de la Renaissance, Paris, 2006, p. 97.

4 Documentele securitdtii sugereaza cd aceste perchezitii se desfasurau
pe baza consimtamantului locatarului, dar acest consimtamant era o
formalitate birocratica si fariseicd, in conditiile In care, in Romania
socialistd, nu existau nici viata privata, nici proprietate privata.

5 Ioana Diaconescu, p. 19.

6 Contactul, fie el si intermitent, cu o altd gandire, cu o alta viziune a
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Fiindca se instalasera la conducererea poporului Roman in mod
ilegitim, prin minciung, frauda, teroare si crima, comunistii, ma-
joritatea strdini de neamul nostru, se simteau hartuiti din toate
partile. De aceea, ei aveau nevoie, zi de zi, sa stie cum gandesc
cei asupra cdrora nu aveau nhici o putere ideologica. Nu le tre-
buia deloc gandirea , ostililor partidului,” caci aceasta, precum
o oglinda curata, 1i Infatisa apostati si dezumanizati, dar, con-
fiscandu-le manuscrisele, simteau ceva din bucuria unei victorii
amare si efemere. Nu le trebuiau nici Poruncile lui Dumnezeu,
caci dumnezeul lor era ,tatdl minciunii,”” diavolul.

Bietii comunisti au Incercat din rasputeri sd naruiasca firavele
luminite ale Crestinilor, dar acestea lumineaza si astazi, pe cand
multi dintre ei, ,barbatii varsdtori de sange si vicleni,”® s-au
stins, vorba psalmistului, mai inainte de a ajunge la jumatatea

zilelor lor.

O INTELEGERE PROFUNDA A ISTORIE]I,
IZVORATA INTR-O VREME DE SUFERINTA PROFUNDA

Ce este istoria? , Poveste,” precum spunea Grecul Herodot? ,, Do-
cumente,” precum invata Germanul Leopold von Ranke? ,Reci-
pient al culturii,” precum gandea un alt Nordic, Wilhelm Dilthey?

,Realitate si cunoastere,” precum arata Chilianul Jorge Acevedo?

vietii - obligatoriu mai inaltd, precum este Crestinismul, inalta si mintea
celui captiv intr-o ideologie. $i e In acest contact un ,risc” dublu: mai
intai pentru stabilitatea ideologica a membrului de partid, iar mai apoi,
pentru persoana eliberata din temnita ideologiei. Victor Frunza, pe
cand scria prima versiune a Istoriei Partidului Comunist Romdn, Editura
Nord, Aarhus (Danemarca), 1984, era inca membru de partid. Cu toate
acestea, constient de cele ce puteau urma, spunea ca ,pentru adevar,
pentru rostirea si raspandirea lui, meritd sa fac orice sacrificiu.”

71In. 8, 44

8 Ps. 54, 27
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,Pasii lui Dumnezeu pe pamant,” precum socotea Romanul
Petre Tutea? Din toate acestea cate ceva si mai mult decat atata.

,Istoria, este viata si anume viatd umand,” scrie Ernest Bernea in
chiar inceputul cartii sale. , Istoria este destin uman,” revine mai
incolo. Iata un inteles profund al istoriei, un inteles radical, cdci
in interiorul acestei ,realitdti radicale” care este viata umana se
petrece vremelnica trecere a omului pe acest pimant. In interiorul
vietii sale omul face istorie, suporti batjocura istoriei (Blaga), il
intalneste pe Dumnezeu, spera sa redevina cel care a fost mai
inainte de ,caderea in timp” (Cioran). Propozitia de debut a lui
Bernea m-a dus imediat cu gandul la un contemporan de-al sdu
din Apus.’ Nu pot afirma insd, in chip absolut, ca Ernest Bernea
urmeazd indeaproape, in aceste pagini, modul de a intelege
istoria al filosofului Spaniol José Ortega y Gasset."” $i nu o pot
face intrucat viziunea spirituala asupra istoriei a savantului
Roman pare sa rezulte dintr-un vast studiu transdisciplinar
(istorie, filosofie, artd, stiintd, theologie, sociologie, etnologie,
politologie), dar mai ales dintr-o biografie Ortodoxa intretesuta
cu multa suferintd. De la un anumit punct al urcusului sau

duhovnicesc, in paginile sale apare o viziune asemdnatoare cu

9 Pe cand lucram la un studiu despre receptarea filosofiei lui José
Ortega y Gasset in Romania, am intuit (mai mult din lipsa materialelor)
cd influenta acestuia in mediul intelectual Romanesc nu ar putea fi
descoperita in intregime si localizatd punctual, ci doar aproximata.
Lectura cartii lui Ernest Bernea imi reconfirmad, in chip fericit, intuitia.
10 Vezi Jorge Acevedo, La sociedad como proyecto en la perspectiva de
Ortega, Editorial Universitaria, Santiago de Chile, 1994 si cartile lui
Ortega, Spania nevertebrati (1921), Interpretarea belica a istoriei (1925),
Despre sfirsitul Romei (1926), Despre Galilei (1933), carte al carei subtitlu
este ,Schema crizelor,” Istoria ca sistem (1935), Despre Imperiul roman
(1940), O interpretare a istoriei universale. Pornind de la Toynbee (postum,
1960), Meditatie despre Europa (textul principal al cartii fiind din 1949),
Trecut si viitor pentru omul actual (conferinta din 1951), Despre ratiunea
istoricd (1979).
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intelegerea evanghelica a istoriei pe care o intalnim la Sfantul
Nicolae Velimirovici."! Si adevarul este cd doar intr-o viata plina
de suferintd pentru Hristos, poate avea loc ,,0 Inviere a sensuri-
lor” in tine si in celdlalt, precum scria atat de inspirat savantul
tecucean de la Rugul Aprins, Alexandru Mironescu."

Fiindca tot l-am invocat aici, merita retinute de la el si puse in
comparatie cu gandurile lui Bernea, cateva idei. Spre exem-
plu, faptul ca intelegerea a ceea ce este tainic reprezinta un
miracol;” faptul cd trebuie depasita intelegerea abstracta a is-
toriei si Inlocuitd cu una ,pe dinlduntru,” ,axata pe o viziune
metafizica,”* ,pe textura spirituala a talcului adanc pe care l-a
trdit si il traieste mereu lumea;”"® faptul ca trairile duhovnicesti
si caderile noastre influenteaza lumea in care traim;'® faptul ca
supravietuirea in istorie vine nu prin iubirea unor doctrine,
ci a Adevirului.” In fine, de observat la amandoi, ar mai fi
marturisirea ca interesul pentru istorie al omului sporeste cu cat
creste suferinta si tulburarea intre popoare.

Revenind la textul lui Bernea, intelegem mai usor de ce , feno-
menele de criza” dobandesc o vizibilitate mai mare cand sant
cercetate In mod inseparabil de viata omului, de trdirile si faptele
lui. Viata este tragicd, dramatica, cu suisuri si coborasuri. Cri-
zele istoriei, spune Bernea, sant o consecinta a crizelor omului.

Cum acesta este faptura cu trup si suflet, crizele afecteaza atat

11 Vezi Tardmul inaccesibil (Cathisma, 2007), Prin fereastra temnitei
(Predania, 2009), Rizboiul si Biblia (Sophia, 2010, ed. a II-a) etc.

12 Alexandru Mironescu, Kairos. Eseu despre teologia istoriei, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 12.

13 Ibidem, p. 11.

14 Ibidem, p. 17.

15 Ibidem, p. 19.

16 Ibidem, p. 25.

17 Ibidem, p. 46.
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partea materiald, cat si cea spirituald a omului. In diversitatea
felurilor de crize (economice, politice, spirituale, morale etc),
Bernea subliniazi nuante fine si le ierarhizeazi. In esent3, orice
criza infatiseaza o ruptura fie intre om si Dumnezeu in Sfanta
Treime, fie intre om si semenul sau, fie intre om si natura. Cate-
goria aceasta patristica de ,rupturd” devine foarte importanta
de-a lungul cartii sale si vedem aceasta inca din fragmentul
al doilea, unde analizeaza starea traditiei Crestine intr-o so-
cietate Europeana guvernata de viziuni liberale si de pulsiuni
revolutionare.

Cercetarea sa urca pe firul istoriei pana in zilele sale si ajunge la
starea omului Crestin in comunism. Pe acest drum ascendent, in
multe afirmatii, Bernea se aseamdnd cu Romano Guardini din
Sfarsitul modernitatii,'® cu Max Picard din Fuga de Dumnezeu,"
cu Edmund Husserl din Criza umanititii europene si filosofia.*® In
fraze precum ,Omul in fata istoriei este activ si raspunzator,”
se intrevede influenta magistrului siu, Heidegger. In cuvinte
precum , Experimentarea istoriei de catre om are un caracter
tragic” observam iardsi viziunea filosofica a lui Ortega, dar si a
lui Nae Ionescu.

Dincolo de aceste frumoase asemanari ideatice, intampldtoare
sau nu, care se pot regasi In paginile sale si in cele ale autorilor
invocati, ceea ce surprinde pana la admiratie este impletirea
a doud tipuri de analiza a crizei: cea fenomenologicad si cea
duhovniceasca, evanghelica. Solutia sa hermeneutica surprinde

esentialul, dar nu in chip abstract, despartit de detalii, si cuprinde

18 Romano Guardini, Sfarsitul modernitdtii, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2004.

19 Max Picard, Fuga de Dumnezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1999.

20 Edmund Husserl, Criza umanitdtii europene si filosofia, Ed. Paideia,
Bucuresti, 2003.
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detaliile, dar nu disparat, ci in chip organic. De fapt, in aceasta

constd si originalitatea metodologica a acestei carti.

O VIZIUNE EVANGHELICA A OMULUI, PENTRU
O EXPLICATIE A CRIZELOR $S1 0O DEPASIRE A LOR

De ani de zile lumea a fost cufundata intr-o vorbdrie uluitoare
pe tema crizelor. Superficialitate, tehnicism, demagogie, subiec-
tivitate — toate, abordari exterioare. Mii de pagini, scrise de sa-
vanti si analisti de pretutindeni au acoperit crizele pentru ca nu
le cunosc rddacinile. Vorbesc despre trunchi, ramuri, coroana si
roade, dar nu pomenesc nimic despre radicina. In planul vietii
concrete, criza ne-a derutat, fiindca traiam in cadrele fixe ale obis-
nuitului; ne-a obosit, fiindcd ne-am pierdut rabdarea In societa-
tea vitezei; ne-a molesit, fiindca am uitat sa privim spre cer; ne-a
smerit, fiindca ne-am socotit descurcareti si stipani peste toate;
ne-a pus in fatd niste oameni dezamagiti, fiindca asa am devenit
noi si nu ne-am fi dat seama fara aceasta criza. Cu adevarat, omul
de azi pare cd nu mai cunoaste decat efectele crizei. Daca ar sti ca
poartd in sine si explicatia nu s-ar mai lasa dezorientat.

Istoria nu se repetd, dar pacatele si crizele da. Oare sa nu fie nici
o legatura aici? Omul care nu impleteste vazutul cu nevazutul
sugereazd, in chip indirect, cd nu mai crede in cele nevazute. Si
iardasi, acela care nu Impleteste cauzal pacatele cu suferintele,
sugereazd cd nu mai crede in rostul Inalt al ascultdrii de
Dumnezeu. Invers, cu cat omul se sfinteste mai mult, alipindu-se
de Dumnezeu, cu atat gandurile sale intrd intr-o armonie mai
inalta cu cele ale Sfintilor. O astfel de persoand cred ca a fost
si Ernest Bernea. Multe dintre gandurile sale despre Europa

moderna conglasuiesc cu cele ale Sfantului Nicolae Velimirovici.

13 | CRIZA LUMII MODERNE



Fiindca au vdzut lucrurile cu adancime duhovniceascd, dupa
cum le-a aratat lor Duhul Sfant, au infatisat amandoi ruptu-
ra omului de Dumnezeu drept cauza a tuturor crizelor. Omul
modern s-a dezlipit de Rai si s-a alipit de raiul pamantesc, de
comoara sa. Si nu doar ca s-a alipit; aproape cd a devenit una
cu lumea. De aceea, Dumnezeu i-a tulburat pacea, i-a imputinat
hrana, i-a risipit banii, i-a zguduit metropolele. De aici crizele
politice, alimentare, economice. Toate acestea le-a facut Dumne-
zeu spre a-l trezi pe om din ratacire, spre a-si veni in fire, caci El
pretuieste intoarcerea omului la calea sfinteniei.

Frumusetea viziunii evanghelice a omului vine din profunzimea
descoperirilor sale si din Inaltimea solutiilor. Sa incheiem pe
tonul optimist al lui Ernest Bernea:

,Existd, oare, o iesire? Da! Renuntarea la formula de viatd a lumii
moderne incepute in Renastere, formula azi definitiv consumata
[...] sigasirea uneialte formule, care sa satisfaca nevoile temporale
ale momentului istoric intr-o ordine spirituala specifica naturii

complexe a omului si destinului sau.”
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01 | [..1 FORME ALE CRIZELOR ISTORICE
Istoria, este viatd si anume viatd umana si, ca orice viatd,
are un curs accidentat datorita unui dinamism si ritm pro-
priu. Ori, tocmai acest mod de a fi, acest caracter cursiv,
definitoriu, a fost neglijat. Pentru o intelegere mai adanca a
istoriei, pentru intelegerea realitdtii insasi si o mai stransa
incercuire a adevdrului - pe care orice om de stiinta sau
de actiune doreste sd si-1 apropie - este necesar sa se cer-
ceteze aceste treceri, acele fenomene istorice mai putin
,normale” si mai greu de cuprins, care au fost numite
fenomene de crizd. Intrand in intimitatea lor dezordonata,
incercand sa intelegem procesul de descompunere al unei
epoci si sfortdrile de intocmire ale alteia, santem purtati
chiar si fara vrerea noastra in inima catre tot ce constituie
existenta societatii umane si caracterele ei fundamentale,
la un moment dat.
Notiunea de criza in istorie, supusa atentiei noastre, pe
de o parte de catre filosofi - si anume de catre filosofi ai
culturii -, iar pe de alta de insdsi transformarea lumii
contemporane, ne pune in stdpanirea unor date noi, si
anume in contact direct cu viata istorica, in desfasurarea
ei complexd, tainica si tragica, asa cum e Insdsi natura si
destinul omului prin care ea se produce.
Crizele istorice sant de mai multe feluri; dupa natura acti-
vitatilor umane si dupd gradul in care le angajeaza. Exista
crize economice, politice, morale si spirituale.
Am auzit, in vremea din urmd, foarte des expresiuni care
privesc indeosebi domeniul economic si cel politic: criza
de alimente, de locuinte, de bani sau criza de guvern, de

partide. Am auzit, desi mai rar - pentru cd numarul celor
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congtienti de ea este mai restrans -, ceea ce nu le face mai
putin insemnate: crize morale privind bunele moravuri,
sau crizele spirituale, metafizice si religioase. Nu toate,
fireste, sant hotaratoare, puncte de rascruce in istoria ome-
nirii. Crizele economice si politice pot fi hotdratoare, dar
numai atunci cand apar impreuna cu celelalte doud, adica
morale si spirituale. Altfel, putem avea crize economice si
politice cu un caracter superficial, local si efemer care pot
fi usor depasite. Adevarata criza incepe cu aceea a omului,
unde criza morala - in inteles de decadere a bunelor mora-
vuri - este doar un inceput propriu unei societati intrate
pe fagasul unei decadente, unde lenea, vitiul, delasarea si
desgustul ajung uneori sd fie traite cu rafinament, fenomen
care manifesta partial marea criza a spiritului, singura
care poate antrena intregul corp de functiuni si valori, de-
sagregand intreaga traditie, sensul si ordinea lucrurilor ce
privesc natura si destinul uman.

Criza metafizica si religioasa este adevarata criza; este
criza totala pentru cd ea priveste starea omului, asezarea si
actiunea sain viata, priveste raporturile sale cu Dumnezeu
si lumea, a cdrei ierarhie, odatd sdruncinatd, poate angaja
pe drumul caderilor si haosului intreg corpul de valori si
activitdti ale omului.

Criza spirituala, privitd din punct de vedere Crestin,
inseamna cdderea din bucuria si vrednicia omului in fata
harului divin. Criza economica si politica, criza morala
chiar, privesc anume raporturi necesare intre oameni, le-
gate de viata cotidiana; criza spirituala priveste legatura

mistica cu transcendenta, cu Dumnezeu.
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02 | TRADITIE[...]
Daca incercam, insa, o reducere a acestor directii si forme
de care istoria dispune nelimitat, printr'un proces de
abstractie, putem stabili doud forme fundamentale in felul
de a se manifesta al realitdtii istorice: forma evolutiva-
traditionalistd si forma revolutionara-progresista. Uneori
ele apar izolat, una singura parand sa caracterizeze mersul
unei societati, alteori se succed ca forme necesare una fata
de alta, pentru dezvoltarea societatii omenesti.
Plecand de la realitatea concretad si inaintand intr’o ordine
abstractd, ne vedem pusi in fata unei probleme capitale si
anume a Traditiei si a Revolutiei. Sa vedem, deci, cum apar
si cum iau evenimentele istorice aceste forme ca dezvoltari
normale sau patologice, toate privite insd ca modalitati
firesti, reale.
Cand schimbarile in istorie se produc printrun proces lent,
lumea care trece continua in lumea care vine, integrand
si valorificand In acelasi spirit datele aparute in istorie si
anume printr'un proces de dezvoltare si asimilare, echili-
brat si continuu. Acesta este cel mai linear si organic fel de
a se manifesta al istoriei. Exemplul cel mai apropiat pare
sa ni-1 produca istoria poporului Englez.
Deci, primul mod normal de a se manifesta al istoriei I-am
putea vedea ca o integrare a datelor noi, unei traditii vechi,
puternice.
Modalitatea traditionala a istoriei cunoaste, insd, si forme
deviate. E vorba de traditia ca forma statica de conservare
si traditia ca supravetuire. La unele popoare, traditia a de-
venit In cursul istoriei o forma constrangatoare si neschim-

batoare, o formd care nu vine sa dea chip, sa organizeze sisa
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indrumeze viata istoricd, ci sa o tind in loc, dand formelor
lumii acesteia un caracter de permanenta. Traditia statica
are cel mai bun exemplu in forma de convietuire milenara
pe care a cunoscut-o poporul Chinez.

Atunci, Insa, cand viata fuge, isi face drumul ei si forma
staruie, atunci traditia se reduce la o supravietuire. Cei mai
multi oameni se supun ei nu pentru ca raspunde unei ordini
de viata ce trebuie respectatd pentru dezvoltarea Insasi
a acestei vieti, ci pentru ca aga s'a deprins, pentru ca asa
face toata lumea. Oamenii nu pot frange, in general, ceea
ce pare sd aiba un caracter comun si se simt usurati in viata
lor zilnicd, daca se supun unui conformism ordonator.

Un bun exemplu de traditie-conformism este fenomenul
religios in burghezia liberala. Ce a ajuns Crestinismul
in viata acestei lumi? Ei o numesc traditie. in fond, e
vorba de o supravetuire, de o forma fara fond, de un
conformism social. Experienta religioasa este inexistenta.
Religia Crestina pentru burghezie nu mai raspunde unei
nevoi interioare; ea este forma pe care oamenii o accepta,
dincolo de ceea ce constituie viatd interioara si exterioara
a omului. Viata e una, cu legile si cursul ej, iar religia e alta
cu legile si formele ei; ele nu se Intdlnesc si nici nu se pot
intalni. De ce? Pentru ca e o altd conceptie asupra lumii si
vietii, noi date istorice au indrumat viata omului in directii
si intr’'un spirit cu totul in afara religiei Crestine si pentru
ca o reintroducere a experientei si viziunii Crestine in
sanul burgheziei ar insemna disparitia burgheziei insasi.
Metafizica si etica materialistd a burgheziei, consumata
de metafizica si etica Cresting, ar distruge insasi temelia

burgheziei si a structurii sale social-politice.
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In epoca modernd, pentru dominanta societatii omenesti
care a fost burghezia, Crestinismul a fost un conformism
social si o forma traditionald de supravetuire, fapt care
indreptateste critica marxista, dar nu doctrina care a facut
dintr'o forma istoricd degeneratd, un principiu. Numai
atunci cand religia Crestind a organizat intreaga viatd a
omului, cand a valorificat si ordonat totul in spirit Crestin,
traditia ei s'a manifestat viu prin ceea ce este mai adanc si
permanent in om, indrumand viata istorica integral.
Istoria ne ofera, insa, o priveliste mult mai bogata. Cea
de-a doua modalitate a desfasurarii evenimentelor - e
vorba de forma revolutionara - nu e mai putin reala si
mai putin instructiva. Variatiunile sub care ea apare pe
scena istoriei sant acordate unor conditiuni speciale, dar
in general se dezvolta ca o forma opusa traditiei.

Cand schimbarile in istorie se produc printr'un proces
violent, cand cursul evenimentelor nu s’a dezvoltat orga-
nic, ci printr'o rupturd a zagazurilor, prin cascade, lumea
care vine distruge ordinea lumii vechi, dupa demolare in-
tegrand si valorificand intr'un altsistem, datele traditionale
si anume printr'un proces de distrugere si noud intocmire.
Istoria moderna ne da doud dintre cele mai grditoare
exemple: Revolutia Franceza si cea Rusa.

Spre deosebire de calea traditionala a desfasurarii eveni-
mentelor istorice, cand ordinea veche asimileaza datele
noi, calea revolutionara anuleazd integral ceea ce prin
timp intrase in descompunere, intronand o ordine noua,
pe un alt sistem de valori, pe o alta viziune asupra lumii si
a vietii. Revolutia, fiind un fenomen istoric pe baza de re-

sentimente, de celemaimulteori, unfenomendedeslantuire
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a unor forte elementare, un fenomen de revdrsare a vietii
peste formele ordonatoare traditionale devenite improprii,
poate aduce cu sine conditii, experiente si forme ale caror
sens si ale caror durata sant indoielnice.

Revolutia in sine este un fenomen firesc, manifestand
insa mai mult irationalitatea istoriei decat rationalitatea
ei, este o forma tragicd a societdtii omenesti, o deviere de
la cursul normal al lucrurilor, deviere printr'o seama de
alte devieri pe care ordinea stabilitd le suferea ascuns si
pe care Revolutia le manifestd vulcanic. in cele mai multe
cazuri, ea apare ca o consecintd, ca un fenomen necesar
al unei societati in care individual si colectiv, traditie si
inovatie, viatd si forma istoricd, nu au mai corespuns
unui echilibru, nu au mai functionat in vederea pastrarii
ierarhiei si ordinei stabilite.

Fenomenul Revolutiei, privit integral in totalitatea sa
istoricd si elementard, in procesul sau indelungat, nu
numai In formd vulcanica si redusd, asa cum apare in
inteles obignuit, forma care reprezinta doar o frantura din
procesul si marea drama istoricd ce poarta acest nume,
poate cdpata o alta definitie, mult mai cuprinzatoare, dar
si mai indepadrtata de fenomenul concret istoric, deoarece
aceastd definitie ar depdsi realul catre posibil, ar privi si
ceea ce trebuie sa fie o revolutie, ceea ce vom complecta in
mod logic in paginile ce urmeaza, unde vom vorbi despre
puterea omului de a influenta mersul evenimentelor si
responsabilitatea sa in fata istoriei.

03 | MERSUL PLURAL SI DIVERGENT AL ISTORIEI [...]

Evenimentele se pot desfisura in mai multe directii.
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Istoria, In realitatea concreta a faptelor sale, nu cunoaste
un strict determinism. Evenimentele se pot dezvolta linear,
progresiv, dar si divergent, descompus. Judecata din punct
de vedere moral, istoria este un continuu urcus si coboras
de dimensiuni deosebite. Observata, insd, din punct de
vedere al realitatii, dincolo de orice judecata de valoare,
asa cum ea se desfasoara in faptele concrete, istoria apare
ca un fenomen cu mari insusiri de plasticitate si dezvoltari
neprevazute. De aceea, numai pentru un timp determinat,
istoria poate cdpata un caracter cursiv, altfel mersul ei in
general este divergent si multiform. Ea cunoaste multe
meandre si devieri, multe caderi si esuari. Un eveniment
se poate intdmpla sau nu, se poate intampla intr'un fel
sau in altul. Exista o legaturd intre faptele istorice, dar in
aga fel incat viitorul rdmane continuu o poarta deschisa.
Determinismul strict, asa cum l-au conceput istoricii si
sociologii veacului trecut, nu mai are trecere, dupa cum
se stie, nici In stiintele fizice, cu atat mai putin in cele
umaniste.

Realitatea istorica este mult mai complexa si mult mai
ascunsa decat pare. Judecam si actiondam asupra acestei
realitati, pe datelecenile punelaindeméanaoinstrumentatie
abstractd, ceea ce in mare masura presupune o indepartare
de realitate. Sant aici lucruri si evenimente aparte bine
definite, care manifestd insa o intima legaturd si o perfecta
unitate. Altele, care se Intrepatrund, se petrec intim si
totusi nu se confunda unul cu celdlalt, pastrand caractere
proprii individuale.

Desfasurarea unor fenomene care se prezintad in acest chip

nu poate fi cuprinsa intr’'o formula simpla, liniard, ci mult
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mai sigur, intr’o definitie cuprinzatoare, larga si armoni-
oasa. Istoria privita integral nu este ceva lent, desfasurare
determinatd de la cauza la efect, intr'o singura directie,
cu un destin pecetluit si nici petrecere intamplatoare de
fenomene desordonate, anarhice si fara sens. Plecand de la
constitutia complexa, atat de umbrita a fenomenelor isto-
rice, vedem ca desfdsurarea lor are un caracter ritmic si
bogat prin care este posibila o sintezd intre ceea ce este unitar
si multiplu, continuu si discontinuu, cdtre o armonie finald,
care pastreaza deplin lumea noastra in ceea ce are ea mai
caracteristic, mai individual, prin ceea ce are mai adanc si
permanent. Numai in acest fel se pastreaza tot ceea ce este
ireductibil si se intelege jocul liber pe un fond stabil al unor
elemente si forte care fac cu putintd continuitatea istorica
in concret. Numai in acest fel capata un inteles si pot fi
reduse contradictiile a ceea ce este individual si colectiv,
creator si traditional, ceea ce constituie desechilibrul isto-
ric al unei lumi noi in fata ordinei vechi, stabilite, adica
integrarea unor epoci de criza ca perioade de sine statitoa-
re intre doua lumi, una veche si alta noug, fiecare cu ordi-
nea si spiritul ei propriu.

In concluzie, pentru a intelege realitatea istorici trebuie
sd ne indepartam cat mai mult cu putinta de schemele si
formulele abstracte, atat de proprii si comode intelectului
nostru si atat de apreciate in ultimul veac de o cultura
cantitativa si deterministd, pentru a ne apropia pe alte
cdi de acel real bogat si adanc care este istoria omenirii
si a-] cunoaste in intimitatea sa deplind, in dinamismul,
directia si ritmul sdu ascuns. A-iintelege structura si aprecia

calitatea, a-i determina formele si functiunile caracteristice,
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reprezentarile active, este o opera de larga deschidere a

spiritului nostru.

04 | IN FATA ISTORIEI
Acum, dupa ce am vazut cum este dispusa desfasurarea
evenimentelor istorice, ce disponibilitati are aceasta
realitate si ce modalitdti de manifestare; acum, dupa ce
ne dam seama ca aldturi de forme, legi si acte mai usor
de descifrat, in istorie staruie o mare parte de neprevazut
si irational, ne dam seama si de raspunderile care apasa
existenta atat de incercatd a omului.
Omul in fata istoriei este activ si raspunziitor.
Omul trebuie sa raspunda continuu, printr'o inventie
si sfortare proprie, tuturor problemelor ce i le ridica
desfasurarea de forte si valori a istoriei. Problemele ce i
se pun, indrumarea pe care o poate da si trebuie sa o dea
evenimentelor, sant grele, deseori penibile omului, prin
incercdrile la care este pus. Experimentarea istoriei de citre
om are un caracter tragic.
Omul a determinat cursul istoriei in doua feluri: ca forta
oarbd, adicd prin masse, si constient, prin exemplarele
de elita spirituald. Acestea din urmd, desi totdeauna
cdlauze de epoci, nu au reusit sa fie intotdeauna pe linia
ascensionald a istoriei.
Cand o directie in istorie este indreptatitd numai prin
faptul cd marea multime a pornit intr-acolo, fara ca alt
temei sd o indreptateasca, santem in fata uneia dintre cele
mai tipice si mai moderne (democratice) rataciri istorice;
fara un conducator si fara minoritatea constienta, Revolutia

Comunista nu ar fi existat ca fenomen istoric.
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Nu intotdeauna cei multi au dreptate. Omenirea intreaga,
daca ar merge intr'o singura directie, si Incd nu este
o dovada ca merge bine. Nu numai individual, dar si
colectivitdtile pot ratici. ,Intr-acolo merge lumea” poate
marca un fapt istoric, unul politic, dar nu intotdeauna si
unul de implinire a unui ideal social, etic sau religios. De
aceea, istoria cunoaste epoci de decadenta.

,Intr-acolo merge lumea” nu poate fi pentru noi un in-
dreptar catre cucerirea binelui. Intre desfisurarea eveni-
mentelor istorice si caile binelui pot fi numai coincidente
intamplatoare. In orice caz, sensul si valoarea faptelor
noastre nu poate fi gasit in sensul general si valorile deter-
minate de directia evenimentelor exterioare ale societatii.
A le afla inseamna tocmai a depdsi acest domeniu.

In marea intinsa de fapte si evenimente, omul este obligat
sa deosebeascd caracterul si rostul tuturor lucrurilor,
acordand fiecdruia numai atat cat este scris in natura sa.
Omul trebuie sd stie sd aleagd esentialul de intamplator,
binele de rau.

Nu poti face istorie in sens creator, fara metafizica si religie,
dupa cum nu poti sa faci politica de ordonare si creatie,
fara a trece din temporal in spiritual, unde nu se mai pot
gdsi temeiurile unei noi asezari, cu forme superioare si
un caracter statornic (nu definitiv, pentru ca in veac nu e
nimic definitiv).

O asezare de duratd a istoriei nu tine de succesul politic
si angajarea masselor intr'o directie, ci de exprimarea in
asezaminte si randuieli sociale a fondului uman profund
si a aspiratiilor lui istorice.

Atunci cand nu se tine seama de aceste lucruri, oamenii

26 | ERNEST BERNEA



sant in deruta si istoria in criza. Omul este activ in istorie,
dar nu intotdeauna prin ce are mai profund, mai aproape
de Dumnezeu - atunci ar fi numai solutionari fericite -, ci
si prin ceea ce are cazut, intunecat.

In istorie invinge nu numai adevarul si binele; invinge si
raul, mai ales raul, prin puterea cu care este infipt in natura
omului. Rdul nu are puterea ratiunii si nici aceea a luminii
ce calauzeste marile aspiratii, dar are puterea slabiciunii,
aceea a inclinatiilor omenesti, a efectului usor si imediat
a ceea ce Indeamnd massele catre o directie ceruta de
panta pe care omenirea s'a angajat. In istorie o pozitie si
o directie sant active nu numai in raport cu adevarul, cu
creatia fascinatd de implinirea binelui, ci si in raport cu
succesul, cu imediatul, cu datele empirice si exterioare
ale vietii istorice, date care pot mai usor satisface apetitul

omului ce se manifesta prin natura sa infirma.

05 | NATURA UMANA SI PRO [...]

Raul istoric a atins constiinta si problematica multor
cercetatori, dar nu in acelasi fel. Veacul trecut, bundoara,
a vazut originea rdului istoric in conditiile exterioare
de viata ale omului. Marx, ca un demn urmas al lui
Rousseau, vede originile raului in lucruri, dincolo de om,
adicd in asezaminte si proasta lor intocmire. Schimbarea
oranduirilor sociale rezolva crizele si da inaltime omului.
O societate armonioasa, adica societatea socialistd, duce
in mod inevitabil la plinatatea si salvarea omului. De
aceea, Marx si dupd el Lenin, vor imediata si radicala
transformare a ordinei sociale; restul vine de la sine.

Daca accentul cade pe exterior, nu pe interior, pe
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temporal, nu pe spiritual, dacd Intdietatea determinanta
o au randuielile sociale, de ce nu s’a gasit inca o ordine
care sa rezolve definitiv crizele istorice? Lenin, trecand
peste Marx, a afirmat caracterul definitiv al socialismului
ca forma istorica, numai cd recunoasterea acestui caracter
echivaleaza cu iInchiderea procesului istoric si deci cu
incalcarea principiului dialectic.

Omenirea nu are nevoie de o societate perfectd, creatd in
mod abstract pentru ca aceasta presupune ca oamenii sa
fie ei Insisi perfecti. Dacd repudiem ideea unei realitati
transcendente perfecte, cum putem accepta pe aceea a unor
oameni reali cu atribute divine? Omenirea, in sbuciumul
ei, are nevoie de o societate mai bund, o societate concretd, cu
mai putine defecte decat acelea pe care le-a experimentat
panad in prezent.

O singura datd i s'a oferit omului o forma de viata pe calea
cdreia conflictulistoric ce consuma lumea fara oprire, a putut
sa obtina o reparatie - nu in forma ideald, ci intr'o forma
incorporata istoric. E vorba despre Crestinism, care este
religia dragostei si a caritatii. O singura data a fost posibila
Incercuirea si diminuarea fondului subuman, ameliorarea
conditiei morale si spirituale, individual si colectiv.

Daca formele istorice Crestine, adica institutiile, care nu
sant decat obiectivari sociale ale religiei, au putut decade
in activitatea lor, cedand in fata contradictiilor si ordinei
efemere temporare, Crestinismul, ca invatatura, nu este
nici azi mai putin pur si revelator, iar in realitatea istorica a
adus cea mai avansata contributie la reabilitarea omului.
Crestinismul vrea Intai transformarea omului, inaltarea lui,

ca fiind factorul prim al realitatii istorice, cel mai important
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in determinarea evenimentelor, si apoi vrea intocmirea
unor forme sociale care sa corespunda nevoilor omului la o
treapta superioara, aceea a omului evanghelic rendscut.
Conceptia si atitudinea Crestina nu ignora lumea, asa cum
au crezut unii filosofi cu doud veacuri in urma si dupa ei
multi intelectuali. Ea poate fi impotriva lumii, , asa cum
este,” adica a fondului subteran din om atat de activ in
istorie, dar nu este Impotriva existentei ei reale, cu sens
afirmativ, creator, perfectibil; e impotriva lumii acesteia,
atat Intrucat are In ea negatia lucifericd, dar e pentru ea
intrucat poate fi inspiratd divin gi transfigurata in spirit.
Omul nu se salveaza pe sine izolat, ignorand lumea,
deoarece isi apartin reciproc si de aceea el este responsabil
ca In fata uneia din dimensiunile sale. Lumea este in criza
pentru ca omul este in criza; lumea este direct legata de
destinul uman si omul nu o poate trada.

Pornind de la natura omului, care e insdsi substratul
si imaginea istoriei, intelegem pentru ce desfasurarea
evenimentelor nu se produce linear, nu este organica si
mai ales nu este ascensionala, cum credeau iluministii,
pentru ca istoria pe langa multe solutionari fericite,
cunoaste atatea false solutionari, atatea esuadri si caderi.”
Marile crize pot fi produse prin intrarea activa a unor
elemente noi in campul istoriei si prin prezenta unor forme
depasite, fara corespondenta in fata fluxului vietii. Dar de

unde si prin cine apar aceste elemente si acesti factori noi?

21 Iluministii (Condorcet), ca adevarati materialisti, au identificat
progresul uman cu progresul tehnic, singura linie care a cunoscut in
adevar un ,progres ascensional si continuu!”

Integral privita, istoria cunoaste o miscare sinuoasa, cu urcusuri si ca-
deri.
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Omul stdpanit de deprinderi si apetituri este incapabil sa
rezolve corect, sa integreze organic ce e nou si sa ordoneze
in alt spirit formele si valorile traditionale, ceea ce duce la
rupturd. Indoita noastrd naturi si conditie - omul, fiinta
dubla - dd nastere atator crize si tragedii istorice.

Orice criza istoricd, pentru a fi rezolvata, presupune o noud
sintezd i 0 mare responsabilitate umana in fata istoriei.
Criza contemporana a deschis, sub o forma nouad si credem,
cea mai grava, tragedia conditiei istorice a omului. Intre
destinul nostru propriu, ca persoane umane, si cel istoric
- care este tot o dimensiune umang, exista un conflict si
anume intre ceea ce este interior si ceea ce este exterior,
intre ceea ce este personal si ceea ce este extra-personal.
Altfel spus, acest conflict se produce intre natura omului
dotatd spiritual si obiectivarile sociale, pietre dure ale
factorului timp. Drama, ca si greaua rdspundere, vine
de acolo ca nici unul din acesti factori nu poate fi anulat
- utopistii au Incercat -, ci trebuie dusi la un stadiu de
echilibru si armonie, care nu e cu putinta fara arderi, fara
consum. In acest fel, facem plata pacatului din noi.

Aceste conflicte si esudri dovedesc insa nu numai gradul de
decddere si oprimare a omului panad la desfigurarea lui, ci
si gradul de interventie activd a omului, care se poate salva
printr'o severd disciplina a tuturor fortelor sale interioare
si intelectuale in fata realitatilor istorice. Omul este activ
in istorie, atat In sens destructiv, cat si creator; problema
ramane deschisd: este ascensional si creator, daca prinde
intelesul lucrurilor si sensul lor, daca are constiinta misiunii
sale pentru implinirea adevarului, temporal si spiritual.

In concluzie: ceea ce filosofia si sociologia veacului trecut
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nu a inteles, tratand evenimentele si problemele istorice
ca fenomene independente, este ca dincolo de natura si
vointa umana - de aici, caracterul lor coercitiv - lumea
contemporand, fortatd de marea drama in care a intrat,
va trebui sa recunoascd, in sfarsit, ca omul nu este o
creatiune a obiectivarilor si imprejurdrilor, ci este o fiinta
spirituala cu o vointd si un destin propriu, ca omul nu
este un instrument la dispozitia unui sistem de raporturi
sociale sau a unor civilizatii, ci el este factorul principal si
hotarator, material si spiritual, creatorul insusi a acestor
oranduiri si civilizatii. Imponderabila sa natura si rostul
sau ca forta spirituala sant temeiul istoriei.

(Poiana Marului - 1947)
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01 | ASPECTE ALE CRIZEI
Au fost Indeajuns cateva decenii de criza, semdnate cu
razboaie si revolutii, ca omul sd-si poatd manifesta fragili-
tatea si fondul subteran, pana in limitele unei mari tragedii
colective, azi Inca in plina desfdsurare. Ce au Incercat sa
acopere milenii de civilizatie s’a dezgolit acum.
Epoca modernd, de un optimism superficial, a avut un
caracter mai mult formal si exterior, ceea ce nu a intar-
ziat sa-si arate consecintele, cultura si civilizatia umana
nu se pastreazd numai cu legi si institutii juridice si nici
nu progreseazd numai cu efortul material si tehnic. Aces-
tea cultiva aparentele, care ne pot duce la mari desamadgiri
si suferinte. Omul a putut deveni mai iscusit in treburile
personale sau publice - dincolo de bine si de rdu, cum a
spus un filosof -, dar aceasta nu i-a fost indeajuns ca sa-1
ridice pe treptele superioare constiintei si responsabilitatii,
nu a reusit nici macar sa-1 pastreze la o treaptd minima
de umanitate. Cand asezamintele au slabit, comportarea
formala si exterioara nu a mai putut fi mentinuta in stare
de functionare si omul a aparut ca o faptura degenerata,
condusa de instincte primare.
Cultura si civilizatia nu pot avansa numai prin progresul
material si tehnic, nici chiar prin cel social, ele avand un
fond mult mai adanc, de ordin moral si spiritual; activita-
tea politica si cea juridica, ca sa fie cu adevarat progresiste
si umane, trebuie si ele sa se alimenteze din acest fond. Asa
se explica de ce in toate marile crize istorice, reconstructia
a fost facuta prin Intelepciunea si virtutea unei aristocratii
spirituale.
Omul modern a fost sustras ordinei metafizice si reli-
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gioase, pentru a fi daruit in Intregime ordinei materiale.
Omul judecat unilateral a fost angajat pe un absolut foarte
relativ; singur si sdrac (redus), el a cautat un sprijin acolo
unde nu era decat un miraj ingeldtor; libertatea si omenia
nu puteau veni pe aceastd cale. Omul a fost desumanizat;
de aceea santem atat de nefericiti.

Spiritul cantitativ pare sa fi fost un spirit de epoca. De
aceea, tehnica s’a dezvoltat atat de mult, fie cd ea a privit
stiinta sau productia si tot de aceea s’a dezvoltat livrescul
si artizanatul. In educatie a fost la fel: cAt mai multi ani de
studii si cat mai multe cunostinte acumulate.

Cum este orientata viata omului, care este ierarhia valo-
rilor, ce aduce sanatos stiinta, filosofia si arta, cati savanti si
oameni de omenie reusesc sa se ridice, acestea intereseaza
mai putin. In economie, in asistenta sociald sau higien se
manifestd acelasi spirit cantitativ; sensul acestor activitati
si a operelor implinite, ordonarea lor catre un punct de
convergenta unde calitatea omului sa rdspunda, intereseaza
mai putin sau poate deloc.

Trebuie sa ne controldam bine conditiile propriei noastre
existente si notiunile cu care lucrdm. Cultura si civilizatie
nu inseamna ceea ce obignuit se crede, fenomene intam-
platoare, raportate la atat de variatele si multiplele noastre
apetituri, uneori in adevar, foarte rafinate. Cultura si civi-
lizatia constituesc o totalitate organica de manifestare a
naturii umane complexe si a destinului sau spiritual, a
progresului material, dar si a perfectiunii morale, ce isi are
isvoarele undeva, intr’o altd ordine decat aceea cunoscuta
prin simturi.

Omul a uitat cd arhitectura vietii cere si o cupold, a uitat ca-
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lea ascensionala a marilor sale cuceriri, gandul catre ceva

pur si perfect, setea de absolut.

02 | PRACTICISMUL MODERN; CONSECINTE IN STIINTA

SI ARHITECTURA
Practicismul modern a avut importante consecinte asupra
tuturor activitatilor umane; indiferent cdrui domeniu apar-
tineau, au capatat un caracter utilitar. Stiinta, filosofia sau
artele, toate au capdtat acest caracter; ele au parasit mun-
ca si efortul Innobilat al pasiunii pure, au parasit creatia
gratuitd pentru ca acolo unde trebuia sd activeze setea
de absolut a lucrat si a subminat interesul material care,
lasat liber, devine rapace. Oamenii nu au mai avut treaza
constiinta in fata adevarului, binelui si frumusetii, ci au
tulburat-o in diverse forme cu infiltratii ale succesului
imediat, social (carierd) si material. Stiinta, filosofia si arta,
devenite profesiune, au dus cultura intr'o zona insalubra.
Sa vedem cum arata aceasta situatie, prin exemple con-
crete, luate din domeniile arhitecturii si al stiintei.
Inginerul constructor a inlocuit arhitectul in mare masura
si In acest fel s'a degradat nobila activitate umana in care
a stralucit geniul unor oameni ca Praxiteles, Leonardo sau
Michelangelo.
In trecut, casa, locuinta cea mai simpli a omului, a pastrat
cevadin fiinta lui. Constructie unitara, ea a pastrat de-a lun-
gul veacurilor un caracter ce depdseste utilul; de aceea au
apdrut atatea stiluri. Nu mai vorbim de marile monumente,
simboluri ale ndzuintei unei societati, sau de creatiunile de
imparatie spirituald, cum au fost bundoara catedralele go-

tice si toate minunile de acest gen ale diverselor civilizatii.
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Blocul, aceasta constructie hibrida din punct de vedere
spiritual si nesemnificativa din punct de vedere estetic,
este expresia epocii noastre. Ca si haina sau mobila, casa
a capatat influenta uzinei. Productie standard, in serie,
expresie a unei vieti si ea nu mai putin standardizats,
casa 1si pierde continutul ei moral, se desumanizeaza, 1si
pierde semnificatia unei vietii de aspiratie spirituala si
apare desgolita de orice sens. Casa moderna tinde tot mai
mult cdtre un produs al unui om fara suflet; e facuta parca
numai pentru implinirea unor rosturi pur biologice, la un
nivel de mediocritate dezolanta. Inginerul constructor a
luat locul arhitectului. Arta, care spiritualiza materia, care
facea sa nu mai vezi piatra, nici lemnul, nici varul sau vo-
pselele, ci realizarea unei idei, a unei viziuni intr'o opera
de sine statatoare, arta arhitecturii a decazut ca anacronica.
Eleganta coloanei ionice, mdretia arcului gotic, fragilitatea
de piatrd a constructiilor Renasterii, nu ,renteazd” azi,
nici ceva nou de aceeasi calitate.

Omul nu mai stie inchina nimic din faptura sa trudita,
nici o sfortare care sa-i arate nobletea, fiorul divin care da
lucrurilor sale trainicie, substanta si frumusete.

Stiinta modernd, activitate umana atat de infloritoare, a
luat si ea un aspect cu totul deosebit; se pretinde ca sa-
vantul este tipul caracteristic al epocii. Materialismul si
practicismul modern nu numai ca i-au acordat un primat,
dar au influentat-o adanc, dandu-i o forma si un sens pe
care in trecut nu le-a cunoscut si care pot fi socotite de o
coloraturad decadenta.

Specializarea a schimbat mult din conditia inteligentei

umane si a afectat serios creatia culturald. Omul bogat in-
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terior, creatorul complex al Antichitatii, Evului Mediu sau
al Renasterii, e anacronic. Omul de larg orizont, slujitorul
tuturor marilor discipline si arte, de la stiintd si misticd,
trecand prin filosofie, poesie si picturd, nu mai e actual.
Modernii vdd in aceasta situatie un motiv de succes si seri-
ozitate, dar nu-si dau seama cat de mult s’a pierdut in raport
cu ceea ce s'a castigat prin specializare. Creatorii adevarati
nici azi nu renunta. Specialismul sufoca marile spirite si
degradeaza inteligenta umand. Omul exceptional, omul
complex, chiar cand e supus nevoilor vremii de azi este un
specialist intr'un domeniu precis de fapte, isi Incadreaza
activitatea si Intreaga sa munca Intr'o sintezd care face sa
dea stralucire celor mai mici parti din cercetarile sale. Chiar
daca actul creator nu ia forme de expresie deosebite, el se
produce ca si cand acest lucru ar putea fi realizabil.
Specialismul, stricto-sensu, coboara stiinta si aduce pe slu-
jitorul ei la situatia unui mestesugar. De fiecare datd cand
un specialist ignora domeniile inrudite si se inchide gelos
in cusca disciplinei sale, inteligenta umana sufera si cul-
tura decade. Lumea modernd a cunoscut o ingustare de
orizont si o sdrdcie a formelor de expresie care au aparut,
in mare masura, odatd cu specializarea exagerata si tehni-
cismul asociat.

Specialismul este valabil mai mult ca un cadru si mai putin
ca scop si mijloace. In prezent, cand cercetarile stiintifice,
au luat o atat de mare amploare, sigur ca e mai bine sa
ne limitam campul de cercetare, dar aceasta nu trebuie sa
ducd la o Ingustare a conceptiei si metodelor stiintifice, ci
dimpotrivad: un spirit cat mai larg, cuprinzator si elevat
trebuie sa ne anime continuu.
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Dar stiinta contemporana mai are inca un pacat: modul
cum a privit si tratat natura. Ca cercetarea, observatia
directa si experimentul s’au aplecat mai mult asupra natu-
rii, acest fapt nu poate fi un rau, ci chipul cum s’au aplicat.
Stiinta modernd, prin atitudinea in fata lumii si vietii, l-a
fixat pe om la periferia existentei si I-a desumanizat. Omul
modern a trdit numai spatial, exterior, material si deci
sensual cu intreaga sa fiinta. El a sdrdcit interior si cand
s’a aplecat asupra naturii el nu a mai inteles valoarea si
nici frumusetea in felul cosmosului Grec sau universului
medieval.

Viziunea Crestina medievald, a acelor timpuri care au fost
numite ,,obscure,” desi a cunoscut mai putin natura in
sensul stiintei moderne, a avut in fata ei o atitudine mai
corecta si mai rodnicd, in sensul promovarii umanitatii
noastre. Omul Evului Mediu, care 1si adancea constiinta
in fiinta suprema a lui Dumnezeu si stabilea o comuniune
cu supranaturalul, privea lumea ce ne inconjoara, lumea
exterioara nu cu gand de exploatare, ci ca ceva frumos,
adanc, plin de semnificatie - un fel de simbolism si poate
cel mai autentic - incat am putea spune cd acest om, in
fiece clipa si In fiecare lucru, trdia permanentele. De aici o
vioiciune, o fradgezime si un optimism pe care noi, cei din
era stiintei si tehnicei, nu le mai cunoastem.

Au fost ganditori de mare reputatie care au profetizat si au
profesat pdrerea (pentru noi nu e decat o parere) ca stiinta
singurd va scoate omul de sub apasarea fricii. Dar cat de
mare frica I-a cuprins pe om, tocmai azi, la capatul unor
cuceriri atat de strdlucite! Are si de ce. Omul stipineste

astdzi puteri de care el este nedemn. Evolutia lui morald si
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spirituala apare nu numai necorespunzatoare, dar pare ca
da semne de totala degenerescentd, ceea ce poate lua un
caracter catastrofic; un nebun poate dispune de intreaga

umanitate.

03 | INSTITUTIILE MODERNE; CENTRALISM

SI ABSTRACTIONISM
Institutiile moderne, centraliste si abstracte, au facut mult
sa sufere omenirea, adica omul viu, concret.
Cu cat nevoia de convietuire a popoarelor a crescut, cu
atat formele abstracte sau perfectat. Nimeni nu stie de
unde, cine, cum? Ceva pluteste pe sus, ceva nevdzut, care
aduce teama si pana la sfarsit pustiul.
Popoarele, si prin ele umanitatea, trebuie sd gaseasca un
sistem de conducere mai apropiat de viata, de omul concret,
de omul viu si randuirile sale organice (cum e familia) mai
aproape de tot ceea ce este si genereaza viata.
Organizatiile mari nu implica, in mod necesar, forme cen-
traliste si abstracte. Democratia liberala este, in general, o
medie. Au masurat, au adunat, au impartit si, iata, ordinea
sociald s'a produs. Ce s’a calculat? Un sens, un spirit? Este
cea mai ciudatd si nefericitd operatie, operatie record: spiri-
tul cuantificat. In fond, epoca moderna a eliminat spiritul;
omul s'a diminuat, s’a standardizat si civilizatia a intrat in
impas.
Epoca moderna a avut o deosebita sensibilitate fata de sti-
inta si practica dreptului. A fost bine, dar nu indeajuns.
Morala publicd trebuie sa fie o medie a ceea ce trebuie sa
fie un om, dupa cum normele de drept reprezinta tot o me-

die a ceea ce constituie limitele comportarii noastre fitd de
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societate si de stat, indiferent ce continut moral exprimam
pe plan interior.

In fata legii, oamenii sant culpabili pe doud cii, in doud
moduri: cand ai calcat dincolo - in jos de morala publica
si cand ai calcat dincolo - in sus de aceeasi morald; aceas-
ta pentru cd am vazut cum morala, care fundamenteaza
dreptul, este o medie.

In genere, dreptul functioneazi in favoarea societitii si
impotriva celor mai multi dintre oameni (indivizi) care
au o morald Intemeiata pe instincte, pe apetit sau pur si
simplu sant imorali sau a-morali. El mai atinge insa si pe
acei ce nu cred in fundamentul eticei; este conformismul
social. Acestia, Insa, pacatuiesc printr'o atitudine sustinuta
de un plus moral, printr'o atitudine intemeiatd si mereu
controlata fata de o congtiinta superioara, ca insasi expresie
a unei conceptii, cea mai inalta despre adevdr, despre om si
viata. Purtarea acestora nu este conditionata de aprobarea
celor mai multi, in sensul democratiilor moderne si, deci, de
un principiu cantitativ (Rousseau), ci de o constiinta a ceea
ce este natura umanad si aspiratiile sale cu totul specifice in
fata a ceea ce constituie adevarul, binele si frumusetea si,
deci, de un principiu calitativ.

Normele de drept ale societdtii moderne au cautat sa
satisfaca acest desiderat cantitativ al majoritatii, socotind
cain acest fel s’a creat cel mai bun climat savarsirii binelui;
rolul lor a fost mai mult o frana.

Dar istoria ne-a aratat si forme care au desconsiderat nu
numai calitatea unei morale, dar si insusirea ei majoritara,

ceea ce a dus la stari si mai grave.
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04 | ISTORIA, IMAGINE A OMULUI
Indeobste, istoria este vizutd ca un curs neintrerupt de
evenimente, uneori chiar ca o insiruire de fapte addugate
una alteia, ca si cand nimic nu s-ar intampla intre ele.
Acesta este felul cel mai vulgar de a intelege istoria.
In fond, istoria este un curs neintrerupt de viatd umani
si aceasta presupune o realitate complexa si are multe
urmadri. Cu toate deteminantele posibile si de orice natura,
nu putem intelege mare lucru, dacad nu agezam omul in
centrul vietii istorice.
Aceasta infima si splendida faptura a omului este aceea
care ne va explica adevaratul sens al istoriei. De ce? Pentru
cd istoria este spirit si forma. (Ceea ce se crede in general
ca material este forma istorica.)
Istoria, dincolo de conditiile ei materiale, este orizontul
spiritual al omului si forma sa de epoci si stil. In general,
istoria reprezinta sensul, spiritul si variatele forme ce le
imbraca in concret. Este un nonsens sa concepem o istorie
umana la nivelul naturii pentru ca atunci am iesit din is-
torie, pentru ca atunci am iesit din umanitate. Putem, de
pe aceasta pozitie, judeca o istorie vegetala sau animala,
dar nu una umana, care incepe cu explozia spiritului si a
ratiunii
La cele mai primitive civilizatii pe care le-a cunoscut isto-
ria - arheologie sau etnografie - s’a constatat acelasi lucru.
Sensul - spiritul uman si forma sa proprie - a dat nastere
atator civilizatii si culturi, de o varietate cum numai viata
ni le poate oferi. Si tot acestea au creat epocile 1n interiorul
aceleiasi civilizatii.

Sfortdrile de a le explica geografic, rasial sau economic,
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s’au dovedit a fi insuficiente oricat de reale ar fi aceste
conditii pe care nimeni nu le neaga. De aceea, nici nu s’a
putut explica de ce istoria prezinta forme atat de variate si
are atat de mari posibilitati deschise. Oricare dintre fac-
torii materiali citati nu pot prezenta o varietate de forme
istorice umane ca acelea ce au existat si o infinita posi-
bilitate de a se intruchipa. Istoria nu se repeta niciodatd, ci
mereu 1si cauta formule si forme noi de viata. Cand le are,
e bine, cand nu, e crizi (ca astizi). Intre civilizatii si epoci
se pot face apropieri, comparatii, analogii, dar nu se pot
stabili identitati.

Istoria are imaginea omului. Spiritul sau, sensul, sta in
inima istoriei si genereaza continuu. Complexa si neim-
plinita sa figura aduce la viata atatea frumuseti si atatea
tragedii.

Istoria este destin uman; societatea, In transformarile ei,
are in centru aceasta complexd, ciudatd si contradictorie

faptura: Omul. (Poiana Marului - 1974)
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01 | CRIZA CONTEMPORANA, CRIZA A OMULUI
Glasurile celor care numai cu 20 - 30 de ani In urma aratau
ca civilizatia si omul trec printr'o mare criza, cd institutiile
si conceptia de viatd a lumii moderne isi inchide ciclul
istoric printr'o faza de mari prefaceri, astazi nu mai sant
nesocotite ca In trecut, ci stapaneste mintea si sufletul mul-
tor oameni, fireste, a celor constienti de conditia lor si a
civilizatiei. Ceea ce nu pare deplin lamurit sant dimensi-
unile si mai ales natura acestei crize.
in desfdsurarea ciclica a istoriei, putem afirma ca santem
in fata celei mai mari crize din cate a cunoscut umanitatea.
Inceputurile ei pe plan spiritual sant in impresionismul
Francez (ca stil de culturd), fenomen care a inchis epoca
inceputa cu Renasterea si a deschis caile framantate ale
unei alte lumi, departe inca de a-si gasi formula de viata si
institutiile corespunzatoare.

Unii din factorii de raspundere cred ca nu sant bine repar-
tizate materiile prime, altii ca nu au piete de desfacere,
iar altii cred ca belsugul si confortul nu corespund intre
clasele sociale si, toti laolaltd, cred cd solutia trebuie gasita
in ordinea economica si sociala.

Lucrurile au fost privite numai exterior si material. Criza
economica si social-politic, pe care nu le neagd nimeni,
nu sant decit manifestarile adevaratilor ei termeni, vor
face ca umanitatea sa-si consume raul inca multa vreme,
panad va putea sa ajunga in pragul altei epoci, mai bune.
Marea drama a lumii contemporane este centrata in alta
parte decat in crizele economice si politice, acolo de unde
pornesc isvoarele raului si de unde poate veni si binele:

in natura intima a omului, In orizontul sau, in spiritul care
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il guverneaza si il face sa fie ceea ce este. Cdderea omului
contemporan este raul principal, rdul de care suferim cu
totii si care se manifestd in toate domeniile de activitate
umand, de la religie trecand prin filosofie, stiinta si arta
pana la educatie, de la economie pana la politica si intrea-
ga conditie istoricd si spirituald a omului.?

Cine gi-ar fi inchipuit cu doua secole in urma, atunci cand
atat de luminos si naiv se plamadea acest desnodamant
tragic, ca omul va ajunge in starea de negatie a propriei
sale naturi si cd lumea sa de valori va fi rasturnata, stare
pe care atat de nedumeriti si chinuitor o experimentam
cu totii azi? Epoca moderna, mai ales dupa Revolutia
Francezd, s'a mandrit cu cuceririle sale - si multe dintre ele
au fost o Inaltd manifestare a geniului uman - dar aceste
cuceriri, oricand s’au produs, au marcat si o trddare a na-
turii omului si destinului sau spiritual, in asa fel incat azi
vedem intorcandu-se asupra noastrd ca o pedeapsa grea,
tot ceea ce s'a socotit cale a mantuirii.

Gandul curat, care lumineaza interior fiinta umana si care
il arata superior animalului, s’a stins, Inlocuit de senzatii
tari, care l-au coborat sub nivelul acestei fiinte cu adevarat
naturale. Gandul, daca a mai dainuit sub fruntea tulburata
a omului cetdtii moderne, a devenit instrument diabolic
(scopul scuzd mijloacele), flacare mistuitoare a aspiratiilor

si demnitatii umane.

22 Ceilalti factori, intelectuali, economici, social-politici, care au conlu-
crat in aceasta perioadd de crizd, atat de complicata si de dramatica,
1i vom studia in volumul al doilea din lucrarea , Destinul civilizatiei”,
unde cercetarea are un caracter istoric mai concret. In capitolul de fata
vizam mai mult planul spiritual si conditia omului, ceea ce socotim ca
e primul factor al crizei.
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Principiile cetdtii moderne, activitdtile si intreaga sa ran-
duiala converg cdtre un rezultat sigur: desfigurarea omu-
lui. Cultura s’a transformat in propaganda si distractie,
binele in succes material, frumusetea in rafinament per-
vers. Economia si politica, mult pretuite pentru eliberarea
omului, nu au facut decat sa-1 supuna unor conditii tot mai
grele. Stiinta si morala industriald, care i-a stat la temelie,
mult laudate pentru progresul ce-l promiteau, au inchis
omului caile cdtre o viata proprie naturii sale, cdtre o viata
de creatie si echilibru.

Care sd mai fie alte Intelesuri ce ar putea fi date activitatilor
fundamentale si valorilor omului, in afara de acestea ale
cetatii dominate de economia si politica ei, fatum (destin)
modern care chinuie azi Intreaga umanitate?

Lumea de azi, ca si in trecut, cand a mai strabatut perioade
de criza, a uitat ce Inseamnd om si umanitate, a uitat cidt
1i este dat sa fie si cum sa fie, pentru a rdspunde tuturor
schimbadrilor timpului si a ramine mai departe om cu
firea Intreagd, a uitat unde este prinsa existenta sa si in-
cotro trebuie sa meargd pentru a-si implini un destin pe
cat de imperios, pe atat de greu. Omul modern, al carui
exemplar desorientat si chinuit il trdim noi azi, a ndzuit
dincolo de natura si puterile sale, a mers pe cdi improprii si
amagitoare, ceea ce nu a intarziat sa-si arate roadele. Criza
contemporana este consecinta logica si istorica a orientdrii
omului modern, a spiritului demiurgic ce l-a dominat, a
absolutismului sau si a falselor divinitati ce si le-a creat:

proprietatea si capitalul, statul-zeu, pan-sexualismul etc.
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02 | OMUL-IDEE SI OMUL-LUCRU

Epoca modernd, integrand omul in natura, a crezut ca a
descoperit omul adevarat, ca a descoperit libertatea. Marii
filosofi si reformatori ai acestei epoci de inalte aspiratii nici
nu au banuit, insa, ca naturalizarea omului 1l va denatura.
Fiindca ce Inseamnd criza de azi in inima ei decat con-
fundarea naturii-natura cu natura morala, confundarea
culturii materiale cu cultura spirituald, proprie omului?
Lucrurile s’au petrecut pe nesimtite dupa Renastere; la
inceput ca o desldntuire de energie si viata, mai apoi ca
o incalcare a naturii, unde omul modern s’a dorit atat de
mult si perfect incadrat; la inceput ca o apropiere a omului
de animal, mai apoi ca o reducere a sa la datele materiale
ale naturii. S'a cdutat o definitie a omului acolo unde el era
sortit sa dispara, s'a cdutat natura sa proprie, esenta sa,
in ceea ce 1i era comun cu animalul si piatra. Sa luat reli-
giei dreptul de a avea cuvant in aceasta problema, lasand-
0 pe seama biologiei si fizicei. $i de aici s'a crezut intr'o
eliberare a omului tocmai atunci cand a fost supus unui
regim al necesarului si a fost introdus in lumea determinis-
mului universal si absolut.

Ca fiinta naturala si supusa ordinei materiale a lucrurilor,
omul a devenit un instrument, un obiect, un lucru: aici sta
inchisa toata suferinta contemporana, atat de lipsita de ori-
zont. Tragica stare de a fi acolo unde nu ti-e locul, de a fi
ceea ce nu esti, de a duce o viata impotriva firii si a lucra im-
potriva aspiratiilor proprii, este starea pe care noi, oamenii
celui de al XX-lea veac, santem sortiti s o experimentam ca
o pedeapsa si ca o cale a raului produs de trufia umana, asa

cum s’a manifestat la inaintasii nostri, cu secole 1nainte.
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Cel ce a spart unitatea omului si a declansat criza morald
a fost insusi parintele filozofiei moderne, Descartes. El
a zis ca omul e dublu, suflet si corp deosebite, principiu
de la care plecand nu a fost greu sa se inldture unitatea
ontologica a omului - spirit intrupat - si sa se alunece dupa
voie cand intr'o parte, cand in alta, retinand fiecare ce-i
convenea siindepartand ceea ceise pdrea de prisos. Iata-l,
deci, pe omul-spirit pur, pe omul-idee sau pe omul-materie
pura, perfectata bio-chimie, pe omul-animal, aparand pe
scena istoriei ca o Intrupare a adevarului ultim, stiintific,
cerand dreptul la domnie. $i dacd omul-spirit pur nu a
avut prea mare influentd, ramanand mai mult in lumea
intelectuala, aceea a speculatiei pure, omul-materie a stat
la temelia nu numai a stiintei ultimului veac, ci si a ordi-
nei social-politice, a moralei si tuturor activitatilor omului
contemporan.

Asa s’a ajuns la ratacirea de a socoti partea drept intreg si
de a o folosi in chip arbitrar; asa s'a ajuns la acel relativism
absolut si la contrariul sau, absolutul relativ, asa s’a ajuns
la omul redus si cel hipertrofiat, origine a atator conflicte
fara putinta de iegire la un liman. Criza contemporana,
care da lumei noastre o infatisare apocalipticd prin adan-
cimea si multiplicitatea formelor pe care le imbraca, pro-
vine din ruptura unitdtii omului, a existentei sale com-
plexe si armonioase, a conditiilor sale proprii de existenta
si manifestare.

Asezamintele moderne, tot mai stiintific intocmite, au luat
fiintd si au Intrupat aceasta conceptie a naturii umane. Ele
nu stiu si nici nu pot sa stie ceva despre natura complexa si

tainica a omului adevdrat, despre ndzuintele sale, pentru
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cd tocmai pe acesta il ignora in vederea unor finalitdti pe
cat de utopice, pe atat de crude.

Atunci cand sa crezut mai mult in descoperirea si elibera-
rea omului, tocmai atunci s’a efectuat procesul de denatu-
rare. Omul abstract (idee) si omul-lucru s’au substituit de-a
lungul vremii, omului concret, omului viu, aceluia care
este singur capabil de cultura si progres, care intreprinde
si sufera rodnic o conditie proprie naturii sale, adica fiinta
spiritualizata.

Omul nu este o intreprindere oarecare, reusita, la bunul
plac al mintii noastre, asa cum a gandit rationalismul de
toate categoriile si nici un obiect, un lucru, veriga moarta
intr'o inldntuire universald, asa cum l-a conceput mate-
rialismul determinist. Omul adevarat este prins intr'o
lume concretd, organica si vie. Aceasta nu Inseamna
insa a-l1 aduce la starea de element al naturii, ci numai a-i
recunoaste determinantele, asa cum apar ele In natura sa
proprie, adica de spirit intrupat.

Omul modern si contemporan, fie el liberal sau totali-
tar, aruncat cu o pasiune bolnavicioasa asupra valorilor
materiale, a fost fortat sa-si petreaca viata mai mult in
activitati care privesc lumea externa, departe de orice
sfortare interioara, departe de orice aspiratie spirituald, de
armonia si unitatea complexa ce trebuie sd le aiba o fiinta
pentru a fi umana. Aceastd traire, numai pe plan exteri-
or, a deplasat centrul vietii noastre numai catre una din
activitatile pe care trebuie s-o indeplinim (ca specialisti)
nu rareori pand la identificare, dar care nu era singura si
nici cea mai importanta.

Ce a decurs din aceastd asezare a omului se poate vedea
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usor, pretutindeni in lumea noastra civilizata. Trairea in
exterior, identificarea cu o functiune care prin specializare
a devenit uniforma si monotond, a distrus viata interioara
a omului, energia sa creatoare, spontaneitatea si puterea
de implinire a unor rosturi pe cat de noi, pe atit de supe-
rioare. Omul contemporan este sterp, este mecanizat pana
in limitele mortii si aceasta pentru cd el este intelectual
sau lucrator specializat.

Vechile si organicele activitati ale unui trecut pe care nu-1
mai voim Intors si care nici nu se mai poate intoarce,
aveau un nivel redus, dar toate erau judecate nu numai
in inteles material, ci si spiritual. Aceste activitati cereau
producédtorului o sfortare variatd, mereu noud si mereu
unitard. Ce dezastru interior se produce in omul care
este nevoit sa faca mereu un lucru marunt, mereu acelasi,
un element material, pe care niciodata nu va putea sa-l
foloseascd in intruchiparea operei finale! Caci aceasta
inseamna fabricatie, asa se produc lucrurile in serie. Lu-
crul fabricat este un produs mort care il distruge atat pe
cel ce l-a produs, cét si pe cel ce-1 foloseste.

Aceasta stare de lucruri este prezentd nu numai in fabrica,
ci oriunde apare omul in cetatea moderna, coplesit de
progresul sau tehnic si material. Functionarul de stat sau
comercial care rezolvd, copiaza sau inventariaza o viata
intreaga o seama de lucruri fara culoare, fara sens, act
strict mecanic si lipsit de existenta proprie, intelectualul
profesor, gazetar sau inginer merg toti catre aceiasi anu-
lare a insusirilor de existenta umana concretd, cu toate
conditiile si nazuintele sale spirituale.

Omul cetatii moderne, indreptat continuu catre exterior ca
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intr'un desert sufocant, isi pierde forta creatoare interioara
si cade Intr'o mare moarte a unui destin care numai aparent
mai este uman.

Caile spiritului s’au inchis. Omul-idee, trecind prin omul-
functiune, a devenit omul-instrument, omul-lucru, stare care
marcheaza spectacolul cel mai trist al istoriei spirituale.
Omul-lucru este cea mai degradatd fapturd, inteligent si
bine organizatd cum n-a cunoscut inca lumea; cel de al
XX-lea veac al istoriei dupd venirea lui Hristos a avut

aceasta mandrie.

03 | EDUCATIE SI FABRICATIE

Omul modern si comtemporan n-are simtul concretului,
al organicului, al realitatii complexe, sensibile si suprasen-
sibile, nu are sete de creatie si de absolut. Prin dominarea
economicului si instrumentului sdu, tehnica, prin domina-
rea politicului, aceastd ultima forma a dramei umane iegita
din Renastere (Machiavelli), omul a fost supus nivelarii,
uniformizarii, a fost supus depersonalizarii. $i cum totul sa
interpretat stiintific, educatia nu a fost lasata in afara acestei
binefaceri. Stiinta cresterii oamenilor a mers in cadrele si in
sensul conditiei contemporane: ea a cautat sa satisfaca ne-
voile credrii unui om dupa chipul si asemanarea societatii
contemporane, dupa omul ,asa cum este el in realitate.”
Dar am vazut mai sus ce este aceasta ,,realitate.”

Stiinta modernd si contemporand, consecinta ei atat de
minunata si catastrofald, tehnica, au redus totul la for-
mule simple, toate usi deschise pentru confectionarea
dupa plac a tot ceea ce avea omul nevoie. Asa s'a ajuns si

la confectionarea omului insusi. Conducdtorii s’au hotarat
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sa-l realizeze dupa formule, ca pe orice fabricatie. Asa a
aparut omul standard in regimurile totalitare.

Omul standard nu este numai o consecinta a cuprinderii
naturii morale intr'o formula; judecat din punct de ve-
dere social, fenomenul este strans legat de un alt impor-
tant fenomen si anume: intrarea masselor in actiune pe
front politic. Democratia si democratizarea au tins tot mai
mult la nivelare. Egalitatea de drept a fost transformata
in egalitate de fapt. Omul mediu, omul comun, uneori
chiar cel nedotat, a fost socotit omul adevarat si dupa el
s’au construit toate asezamintele si s'au deschis toate caile;
conformismul social, o consecinta fireasca. O democratie
conceputa astfel inlatura total libertatea si creatia.

Dar omul nu este o intreprindere, nu este o intocmire
oarecare, dupa voia sau putintele noastre. Omul si natura
sa atat de complexa si tainica, atat de inegal Intrupata, nu
va mai inflori fara libertate si fara conditii morale proprii.
Fiece fel de planta are nevoie de pamant si clima proprie
pentru a rodi. De ce atunci omul s fie aga de simplist tra-
tat? De ce el sd nu poata rodi oriunde si oricum?

Fara libertate nu va fi elita i fara elitd nu va fi spiritualitate,
nu va fi nici elevatie, nici progres; elita spiritului si spiritu-
alitatea elitei. Va trebui sa trecem din nou de la omul stan-
dard la omul model, la omul ales, forma superioara a tot
ceea ce apare sub acest nume. Atunci vom avea civilizatie

si culturd, atunci vom avea omenie.

04 | RELIGII SI DIVINITATI MODERNE
Integrarea omului In naturd si credinta in rationalitatea

lumii si vietii au dus la absolutismul uman si la credinta in

53 | CRIZA LUMII MODERNE



atotputernicia sa. In acest fel, Dumnezeul Crestin, realitate
vie, transcendentd, devine ceva de prisos, o inchipuire fara
sens si corespondentd in realitatea obiectiva. De Indata ce
omul poate cuprine cu mintea sa si iIndruma lumea aceasta
in care el este integrat, se intelege de la sine ca Dumnezeu
este In noi insine. Dumnezeu imanent nu este altceva decat
autodivinizarea omului, omul individual sau colectiv, dar
intotdeauna omul si productiile sale.

Integrarea omului In natura - treaptd pe scara biologica
- asa cum a realizat-o epoca moderna a degradat calitatea
omului, asa dupa cum am aratat mai sus, si ca o consecinta
imediata si grava, a distrus ierarhia lumii.

Descartes si Hegel au facut procesul idealizarii lui Dum-
nezeu pand la a-1 prezenta ca final al dezvoltarii omului
si umanitatii sale. Nietzsche si Marx au facut procesul
decapitarii lui Dumnezeu pana la Intocmirea unei religii
athee, misiune ce i-a revenit in ordinea social-politica lui
Lenin.

Omul modern, creator, puternic si stdpan, omul lui Rous-
seau si al Iluminismului, sustras ordinei divine tran-
scendente, dupd experimentarea propriilor sale forte, a
devenit un univers inchis, un element insingurat. Si asa,
treptat, a simtit golul de sub el, a cunoscut neantul, tema
favorita a filosofiei contemporane. Ce-i putea aduce nou,
intdritor aceasta ordine naturala? Nu-i putea aduce decat
izolarea, teama si fuga de prapastie. Desprins dintr’o lume
concretd, vie si spiritualizata, lume In care omul traia si lu-
cra ca chip al lui Dumnezeu, integrat naturii mute si oarbe
a determinismului stiintific, omul a simtit fiorul fapturii

sale cdzute si slabe.
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O intoarcere nu putea face. Consecventa umanista si
modernd l-a dus pe drumuri care sa-i redea un echili-
bru, sa-i redea certitudinea, stare atat de profunda naturii
umane. Si le-a gdsit in ordinea temporald, in ordinea lu-
crurilor create. Acest om obosit de singurdtate si orizont
inchis, acest om grabit sa-si recapete echilibrul, a inventat
noi divinitdti care trebuia sa satisfaca setea de absolut, fara
de care nu putea trdi. Descoperind certitudinea, omul modern
si contemporan au crezut cd descoperd adevirul. De aceea, la
rand si fiecare In felul sdu, au aparut in cortegiu metafizic
si religios: individul cu ratiunea si proprietatea sa, societa-
tea cu clasa si statul sau.

Trecem peste divinitdtile moderne, aga cum au aparut in
mintea unor filosofi ca Rousseau, Hegel, Comte (in faza
misticd) sau Durkheim, pentru a ne opri la acelea care au
stapanit massele ultimului secol.

In lumea creatd de Revolutia Francez, aceea a individu-
alismului burghez, proprietatea a avut o Insemnatate
deosebita atat din punct de vedere material, cat si spiri-
tual. Cum a inteles aceastd lume proprietatea, care a fost
functiunea si sensul ei in viata omului? Omul nu poate
fi om, nu-si poate trai conditia superioara, daca-1 lipsim
de dreptul proprietatii. Proprietatea apare aici ca un ele-
ment definitoriu al persoanei umane, este temelia pe care
se cladeste fiinta sa, atat din punct de vedere fizic, cat si
moral. Proprietatea nu este numai un mijloc prin care
fiinta animala a omului exista, ci si o cale de implinire a
sa ca fiinta spirituala. Pand unde merge aceasta a doua
functiune a proprietdtii in lumea burgheziei liberale este

mai greu de ardtat pentru ca merge tocmai acolo unde
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staruie unul din isvoarele rdaului istoric si care a dus la
comunism.

Ca tot ceea ce poarta pecetea epocii moderne, omul re-
alizat de liberalismul burghez traieste mai mult o viata
exterioara: aici se sprijind gandirea sa, aici staruie fapta si
valorile sale. Fiind lipsit de o viata interioara, disciplinata
si profunda, fiind lipsit de o viatd spirituald proprie natu-
rii sale, traind numai intr'un orizont inchis, fara rezonante
tainice, fara isvoare intr’o alta ordine decat aceea materiala,
omul acestei epoci a cautat un reazem, o permanenta, o re-
alitate suprema care sa invinga singurdatatea si moartea. Si
aceasta realitate suprema a fost descoperita in proprietate.
Proprietatea In lumea burgheza nu joaca atat un rol eco-
nomic, cat unul metafizic si religios. Numai in acest fel
ii putem intelege marile rosturi si puteri cu care a fost
investitd si care s'au facut profund simtite, numai in acest
fel putem intelege calitatea deosebita, superioara a omului
bogat. Elita iInseamna posesiune; orice judecatd de valoare
pornea de aici.

Omul a trebuit sa slujeascd si sa sacrifice totul acestei
divinitati moderne, acestei realitdti originare si superioare
de la care vine si se tine totul. Din conditie, cale sau in-
strument de realizare, proprietatea devine scop suprem
catre care nazuie cugetul si fapta noastra, acolo unde este
isvorul vietii. Intr'o lume zis4 libers, libertatea devine un
pretext si text prezent in legea fundamentald, dar absent
in viata societatii moderne si contemporane. Omul liber,
cu care epoca aceasta s'a mandrit, este o abstractiune, un
mod intelectual si formal de manifestare, pentru ca omul

real, devenit instrument, a cdzut din calitatea sa.
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Proprietatea, si indeosebi banul, proprietatea, in forma
capitalistd, inspira si indrumeaza totul. Cine o are in mai
mare mdsurd, este mai puternic si mai implinit. Religia,
stiinta, arta se supun acestei divinitati burgheze. Econo-
mia, politica, justitia se pleaca in fata atotputerniciei sale
peste tot prezente. Oamenii au crezut in ea si au slujit-o
dupa putere, unul mai mult, altul mai putin, dar toti siguri
in lipsa lor de a birui o existenta, altfel slaba si efemera.
Mirajul acestei divinitdti moderne a fost atat de mare,
incat nici azi, cand totul pare zdruncinat, cand puterea al-
tei divinitati surori - Statul colectivist - tinde sa-i ia locul,
oamenii crescuti si deprinsi in bucuriile si certitudinile
proprietatii nu pot sa creada ca e real ceea ce se desfdsoara
sub privirile lor nedumerite.

Proprietatea, ca realitate suprema si salvatoare, a fost doar
o forma; o Incercare trista a bietei fiinte umane, care a iesit
din ordinea fireascd a lucrurilor si a parasit misiunea de
fiinta spirituald. Burghezia a trdit exterior si a stapanit
la fel. Ea gi-a creat, dupd natura proprie, o metafizica
materialista, prin care golul lasat de Crestinism sa fie
umplut, prin care a Incercat o ancorare in performante.
Proprietatea a dat omului sentimentul unei stabilitati
si unei trdinicii, i-a dat o prelungire intr'o lume pe care
a ignorat-o. Azi totul pare sdruncinat si drama este in
curs. Burghezia capitalista a privit inlaturarea traditiei
religioase Crestine ca pe o opera de eliberare a omului
modern, care ndzuia singur sa-si asigure o viatd demna.
Manifestarile sale Crestine sant in cea mai mare masura
conformism social si nu religiozitate. Cand Marx a spus

,religia-opiumul poporului” privea desigur Crestinismul
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istoric, in forma burgheza, nu esenta religiei si nu incape
indoiala ca a avut dreptate. Nimic nu putea fi mai putin
Crestin decat etica si metafizica acestei clase atat de anga-
jate in filosofia materialista si athee.

Marxismul a reactionat insa nu numai impotriva pseudo-
Crestinismului burghez, ci si impotriva individualismului
si proprietatii capitaliste care, dupa cum am vazut, era
adevdratul fundament religios al acestei lumi. Setei de
absolut a omului, individualismul burghez i-a ddruit pro-
prietatea capitalisti ca pe o noud divinitate. in opozitie
cu el, socialismul satisface aceastd inclinare a omului prin
prezenta statului sau totalitar. Statul socialist este o noua
divinitate a epocii materialiste moderne. Dupa cum pro-
prietatea era realitatea ultima a lumii intemeiate de indi-
vidualism, la fel, statul reprezinta aceiasi realitate, adevarul
absolut si definitv al lumii intemeiata de socialism.

Statul socialist, reactiune fata de acela individualist liberal,
cuprinde, indrumeaza si supune totul. Omul, intrucat mai
dainuie ca fiinta deschisa spiritului, este in functiune de
acest stat. Adevarul nu mai poate fi gasit oriunde si oricum,
ci numai Intr'un loc si numai pe o singura cale. Problema
libertatii, a discernamintului si a alegerii, devine un fel de
a fi intr'o singura directie: aceea indicatd. Omul nu mai
poate, deci, face un act liber de vointa si aderare, nu mai
poate nazui decat intr'un singur sens: acela al adevarului
intrupat de statul socialist si atunci cand nu o executa sin-
gur, este constrans.

Omul bun si deschis pana la anarhie al Revolutiei bur-
gheze, detinator al libertatii nelimitate pana la libertatea

de a face raul, se inchide In acest fel statului perfect, sin-
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gurul detindtor al adevarului, binelui si frumusetii, statul
conceput de Hegel si realizat de Lenin. Proprietatii capi-
taliste, Investita cu puterile tehnice de divinitate ale indi-
vidualismului metafizic, i sa opus statul socialist, realitate
suprema fata de care omul real, omul concret, nu poate
lua decat o singura atitudine, aceea de aderare totald si
ascultare.

Daca e bine sau rau, raspunsul il datoreaza cele doua cu-
rente inrudite: liberalismul si socialismul, fundamente
materialiste si credincioase progresului ,ascensional si

continuu.”

05 | REABILITAREA OMULUI

Omul modern a inlaturat spiritul si a superficializat cul-
tura. Rationalismul sau a insemnat fabricatie si obiectivis-
mul sau a Insemnat saracie interioara. Omul modern s’a
situat la periferia existentei pentru ca s'a aplecat prea mult
asupra lumii externe (excitantul exterior si placerea), care
nu putea rezolva nevoile naturii sale atat de complexe. De
aceea a convenit atat de strans cu instrumentul matematic
si a urmat calea epicureismului. Lipsa experientei directe,
si mai ales lipsa unui sens superior al tuturor activitatilor
sale, I-au dus pe acest om acolo unde aspiratiile unui
paradis artificial si periferic nici n-ar fi banuit cd se poate
ajunge: desorientare, desgust si moarte spirituala.

Colectivitatile, vazute numai sub aspectul lor formal, sant
tratate ca structuri si sisteme de relatii ce functioneaza
dincolo de om, pe care il supun unor finalitati care nu il
privesc. Singura institutie care isi pastreaza un caracter

mai concret si stabileste raporturi organice este familia,
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adevdrata unitate sociala generatoare de viata si funda-
ment al unei societati sandtoase. Prin suprematia muncii
industriale si noul statut al femeii, aceasta ultima rezerva
a unei prospere conditii a omului se destrama.

Pierzand legdtura cu realitatea concreta, cu viata si ordinea
fireasca alucrurilor, apreciat numaiin functie de fenomenul
economic, omul vremurilor noastre s'a imputinat, a deve-
nit o faptura cu o singura dimensiune, aceea de producator
si consumator de bunuri materiale. In fond, Marx a gan-
dit bine: cultura e suprastructurd, un derivat, un fenomen
superficial, nu ceva constitutiv si fundamental conditiei
umane, ceea ce a dus la o inversare in ierarhia valorilor
si la o gravd eroare in definitia omului® Cu aproape
2.500 ani inainte, Aristoteles gdsise o formula mult mai
cuprinzdtoare In omul ca fiintd rationala si sociala.

Dar sd revenim la conditia omului in societatea contempo-
rand. Lipsa unei ordini spirituale si a unei norme morale, a
transformat societatea intr'un teren de lupta inegala si to-
tal inumana, unde omul este judecat si tratat ca un simplu
mijloc, asa cum am aratat in paginile de mai sus, despuiat
de tot ce apartine naturii sale specifice. Aceasta atitudine,
care a dus la indiferenta in fata injustitiei, a suferintei si
chiar a ratiunii, a fost mult usurata de fenomenul modern
al marilor aglomerari, care in mod firesc a produs alt feno-

men, acela al abstractizarii.

23 Ca observator al lumii burgheze, Marx a fost un observator corect:
religia - opiumul poporului, plus-valoarea sau cultura ca suprastructurd,
sant reale in aceasta lume. Eroarea lui filosofica si sociologica s’a produs
prin identificarea unui tip uman istoric cu definitia unui om universal
si a societatii de dominanta economica burgheza cu societatea insdsi, a
tuturor timpurilor, si legile ei de dezvoltare.
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Omul nu mai este o existenta vie, cu toate atributele sale
de constiintd, aspiratie si demnitate, un univers moral
ce trebuie respectat, ci o entitate abstracta, un ,,individ”
care poate fi numadrat sau Inregistrat si, pand la sfarsit,
manipulat.

Aspirant la confort si sensualitate, stimulat de un apetit care
nu cunoaste limite, cu Increderea ca orice cale este permisa
cand scopul este doar o problema de succes pe formula
»scopul scuza mijloacele” - formula care, aplicata relatiilor
dintre popoare, se stie la ce dezastre a putut duce - omul
contemporan s’a instrdinat de Insdsi conditia si destinul sau
propriu. Dupa scurte opriri si iluzorii solutii In estetism si
scientism, el s'a angajat total in ceea ce a constituit funda-
mentul Insusi al lumii moderne: productia economica si re-
versul ei, tehnica, care - devenitd tehnicism - poate duce la
distrugerea civilizatiei.

Existd, oare, o iesire? Da! Renuntarea la formula de viata a
lumii moderne incepute in Renastere, formula azi definitiv
consumatd (criza a inceput acum o suta de ani) si gasirea
unei alte formule, care sa satisfaca nevoile temporale ale
momentului istoric Intr'o ordine spirituala specifica natu-
rii complexe a omului si destinului sau.

Cuceririle in sine ale omului modern au fost pozitive;
orientarea spiritului si incadrarea lor au fost mizerabile.
lerarhia activitatilor si valorilor, atitudinea si aspiratiile
omului au fost indrumate gresit. Viata omului, orientata
numai exterior si material, a produs desechilibrul si a creat
forme monstruoase, - imperialismul economic si cel poli-
tic - umbre Ingelatoare si, pana la sfarsit, tiranice ale unor

aspiratii care nu mai sant umane. Pe plan moral, placerea

61| CRIZA LUMII MODERNE



de a trdi a inlocuit bucuria si frumusetea de a trdi, care nu
este posibila decat intr'o ordine a valorilor spirituale.

in primul rand, elementele noi, active, in istoria contem-
porand, trebuiescincadrate intr'o ordine si o ierarhie care sa
faca posibila dezvoltarea unui om intreg si armonios, unei
societati echilibrate. Nici una din dimensiunile umane nu
pot fi ignorate si fiecare din activitatile si valorile create
urmeazad sa-si capete locul cuvenit. Erorile filosofiei ilumi-
niste si consecintele lor trebuiesc fundamental inlaturate.
in al doilea rand, este necesara o atitudine afirmativd fata
de viatd si om. Cum sa ne putem, oare, bucura ca existam
in lume si crea ceva nou, daca aplicam zilelor noastre o
doctrina a resentimentului alimentata din cel mai adanc
fond subuman? Cum sa se infrateasca oamenii, cand ei
trdiesc sub semnul invrajbirii si al negatiei?

Adevarata revolutie incepe cu ordinea spirituala, cu
promovarea tuturor valorilor creatoare, cu restabilirea
demnitatii umane. Ori, acest lucru nu este posibil fara
dragoste, fara eroismul puritdtii, fara luciditatea marilor
cuceriri ale spiritului. Numai prin acestea omul isi gaseste
rezolvarea problemelor economice si social-politice.
Rezolvarea crizei istorice, prin care atat de tragic trece
omenirea, vine odata cu reabilitarea omului si lupta pentru

spirit!
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01 | STIINTA, ACTIVITATE FUNDAMENTALA.
Activitatile omului modern, cu deosebire in utimul veac,
au fost dominate de stiinta. Toate cercetdrile sale cu cara-
cter stiintific, toate intreprinderile sale sant organizate sti-
intific. Nici o disciplind, nici o actiune nu prezinta suficien-
te garantii de seriozitate, daca nu are un temei stiintific.
Termenul a avut o frumoasa si larga intrebuintare, pana
in limitele mitologiei, in asa fel incat cu greu s’a mai putut
determina domeniul si metodele stiintifice de ceea ce era
pseudo-stiinta sau mit.
Stiinta, care sa impus ca model, a fost aceea care s’a des-
prins mai mult de viata spirituala a omului, aceea care,
intemeiatd pe datele obiective ale lumii externe, a putut
sa-i determine precis limitele si cdile unei cunoasteri sigu-
re. Stiinta cunoaste realitatea obiectivd In mod experi-
mental, cerceteaza metodic legatura dintre fenomene si
conditiile In care ele se produc. Idealul unei cunoasteri
stiintifice este sa explice lumea aceasta care ne Inconjoara
si care ne este data, In mod necesar, in asa fel incat orice
fenomen sa poata deveni previzibil si, prin rationalitatea
lui, supus facultatilor noastre logice.
Primele stiinte, primele atat din punct de vedere istoric,
cat si al certitudinei cunostintei, au fost stiintele naturii
si anume acelea ale naturii fizice, ceea ce a facut ca aceste
stiinte sa fie preferate si sa cunoascd o dezvoltare mai mare,
a fost, pe de o parte, nevoia de o explicare rationala a uni-
versului - conceput ca o realitate materiald, supusa unor
legi obiective necesare -, iar pe de altd parte, aplicatiile in
domeniul practic, indeosebi economic.

La inceput s’au dezvoltat stiintele naturii, cum sant meca-
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nica si fizica cereasca, stiinte care priveau lumea in ansam-
blul sau, acelea care nazuiau cdtre o explicare teoretica, dar
pozitiva a cosmosului. Lucrurile nu mergeau la intamplare
pentru ca golul lasat de religie si metafizica, Impotriva
cdrora se ridicase, trebuia populat cu alte idei si alte sisteme
mai satisfacatoare spiritului modern. Mai tarziu, indeosebi
in veacul al XIX-lea, s’a dezvoltat o altd categorie de stiinte,
intre care fizica generald si chimia au ocupat primul plan,
stiinte care priveau lumea noastra imediata, natura fizica
inconjuratoare. Aceasta pentru cd, In dezvoltarea vietii
moderne a popoarelor, omul de stiinta a fost chemat sa
faca fatd tuturor cerintelor practice. In fond, stiinta a fost
aceea care trebuia sd rdspunda sarcinilor puse de industria
si comertul modern, activititi de cdpetenie ale omului cu
mentalitate de cuceritor.

Vedem, deci, cum atat pe plan teoretic, cat si pe plan prac-
tic, inca din veacul trecut omul modern este stapanit de
stiinta pozitiva, in special de stiintele naturii. Intre toate
celelalte activitati, stiinta apare ca o activitate fundamentald,
activitate cheie a intregului regim spiritual si material
modern. Cultura este dominata de stiinta, viata practica
este indrumata de stiinta.

Asa cum s’a infatisat stiinta modernd, simpla si sigurd in
cunostinte serioase si controlabild in metode, a putut trezi
in constiinta omului contemporan o incredere pe care nici
o alta activitate a sa nu ar fi putut-o aduce la viata. Suc-
cesele mereu Innoite, inventiile tehnice cu tot cortegiul lor
de binefaceri materiale, au facut ca stiinta sa castige tot
mai mult In prestigiu si zonele ei de influenta sa fie tot

mai mari. Imperiul stiintei pozitive a crescut mereu, s’a
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intins pana in limitele nepermise ale explicdrii existentiei

si conditiei noastre umane.

02 | STIINTE ALE NATURII SI STIINTE ALE OMULUIL
Tnainta§ii nostri, fie ca au construit pe temeiurile ratiunii
- acea ratiune care anuleaza misterul -, fie ca au observat
direct faptele - acea observatie care nu inseald -, au fost
dominati de spiritul vremii, de conceptia omului care
se spijinda numai pe realitatea exterioara. Atat metoda
rationalistd, cat si cea empiricd, ajung la aceleasi rezultate
fiindca colaboreaza ca expresiuni ale aceleiasi filosofii ma-
terialiste dominante.

Odatd porniti pe aceastd cale, nu a fost greu sd se ajunga la
o reducere, la o denaturare a tuturor cercetarilor care pri-
vesc omul si conditia sa istoricd. Nu a fost greu ca stiintele
morale sd fie reduse la cele ale naturii fizice de Indata ce
conceptia vremii izbutise sa reduca spiritualul la material,
cursul vietii la o mare moartd, complexitatea plina de taina
a ordinei morale la o linie dreapta pe care se misca efectul
si cauza. Incadrarea stiintelor morale In spiritul si metoda
celor naturale a facut ca omul si conditia sa, credintele,
moravurile, elanurile creatoare, viata interioara sa fie tra-
tate ca date materiale, ca elemente fizice.

Obiectivismul si materialismul modern au indrumat
stiintele morale catre acelea ale naturii; lucrurile se repeta
azi, dar de pe alte pozitii. Cercetatorii si savantii au Incer-
cat, si au izbutit intr'un fel, sd dea un temei si sa trateze
stiintele umaniste ca pe cele fizice. Aceastd operd a fost
titlul de glorie a oamenilor de stiinta din ultimul veac.

Era usor insa sa se observe ca conceptele fundamentale
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si metodele nu pot fi aceleasi, nu numai privind stiintele
naturii, deosebit de acelea umaniste, dar chiar in sanul
acestor clase. Niciodata o stiintd mai complexa nu poate fi
redusa la conceptele si metodele uneia mai simple; punctul
de vedere elementar si analitic (Descartes) trebuie depasit
catre unul complex si sintetic.

Toate stiintele sant serioase si slujitorii lor nu mai putin,
dacd le respectam ierarhia si le aplicaim metodele cu-
venite naturii lor. Din cauza diferentei naturii obiectului
si gradului sau de complexitate, unele stiinte au ramas mai
in urmad, ceea ce, fireste, a atras asupra lor un sentiment
de desconsiderare; asa s'a intamplat o vreme cu biologia si
mai tarziu cu stiintele umaniste, psihologia si sociologia.
Ce arezultat de aci? Acestia din urma au fost ispititi - biolo-
gii dupa chimisti, psihologii si sociologii dupa biologi - sd-si
intoarca privirile catre stiintele cu date mai sigure si sa inte-
meieze, dupa modelul lor, stiintele mai inapoiate. In stiintele
umaniste a fost chiar o mods, fie cd era sau nu cu putintd, sa
se Intemeieze si sd se lucreze in ordinea spirituald cu meto-
da si tehnica stiintelor naturii. Toti cercetatorii stiintelor
au ndzuit in ultimul veac, sa aduca (ceea ce era, de fapt, sa
reducd) propriile lor discipline la cele fizico-matematice.
Asa se explica de ce in psihologie, sociologie sau morald,
metoda statisticd capata un rol de prim rang.

Desigur ca, in acest fel, problemele fundamentale ale stiin-
tei mai complexe au fost ocolite sau chiar inldturate, nu
rezolvate. Stiintele morale, incercand sa fie aidoma celor
naturale, s'au artificializat si saracit, nemaiputand in acest
fel progresa si, mai mult decat atat, cat sa pund in circulatie

idei si concluzii eronate.
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Matematica, fizica, chimia si biologia pot fi utile psiholo-
giei, sociologiei sau moralei Intrucat omul apartine si ordi-
nei naturale si, deci, studiul sdu le presupune, dar aceasta
este cu totul altceva decat a reduce etica la o sociologie,
sociologia la psihologie, psihologia la biologie, biologia
la chimie si asa mai departe, incat pana la sfarsit omul,
aceastd imensa si complexa natura, sa fie exprimata printr'o
formuld matematica.

Stiintele umaniste, stiintele mai complexe, trebuie sa-si
caute caile proprii de dezvoltare impuse de natura obiec-
tului lor si nu de tendintele abstractizante, simple si co-
mode, ale mintii noastre. Aceste stiinte au nevoie de o
legatura directa cu obiectul lor, de un corp de fapte care
le apartin, de o metoda si o tehnica proprie, fara de care
nu pot stapani nimic. Dar mai au nevoie, pe deasupra, de
un punct de vedere care le depdseste, mai au nevoie de
o fixare a termenilor si principiilor, de un orizont spiri-
tual pe calea caruia si in atmosfera caruia judeca lucrurile.
Ceea ce este de Inldturat din stiinta veacului trecut nu este
bogatia de fapte, care pot fi folosite In deosebite chipuri,
ci punctul de vedere din care au fost interpretate, adica

orientarea filosofica in care au fost prelucrate.

03 | SUCCESELE SI RATACIRILE STIINTEI
Stiinta pozitivd a cerut pentru sine intreaga raspundere
a vietii si destinului omenesc. Slyjitorii ei, Increzatori in
puterile ratiunii si ale experientei, au avut certitudinea
unei biruinte depline si in toate directiile. Viata omului,
privita individual sau colectiv, spiritual sau material, des-

tinul sau si civilizatia In care s’a angajat, toate starile si
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formele umane, se pot intemeia sigur si definitiv pe prin-
cipiile, datele si caile stiintei in forma sa definitivd, adica
cea rationala si experimentala.

Cunoasterea sigura, verificabila si usor de transmis, reali-
zatd de stiinta pozitiva, i-a dat prestigiu si popularitate.
Dar ceea ce a facut-o mai atractiva, pana la atribuirea
unor puteri miraculoase, au fost consecintele practice ale
acestei cunoasteri, adica progresul tehnic care a schimbat
conditia de viatd a omului modern pana in a-i construi un
alt univers.

In acest fel, se implinea insési idealul de viata al epocii.
Civilizatia mecanica Occidentald, aceea care a starnit
admiratia lumii intregi si a influentat indepartatele zone
ale pamantului, pana ieri primitive, aceasta civilizatie nu
putea apare fara stiinta pozitiva experimentald. Tehnica
modernad, care a influentat atat de mult viata noastra, care
a amplificat miraculos puterea de actiune si transformare
a omului si a Imbunatatit conditiile de munca, higiena,
hrand si confort, tehnica - acest minunat instrument al
lumii moderne, este rodul sfortarii oamenilor de stiinta.
Stiinta, in bine sau in rau, este raspunzatoare de cuceririle,
dar si de durerile noastre.

Omul modern si-a gasit in stiintd calea cunoasterii desa-
varsite, iar prin aplicatia sa tehnicd si-a gdsit calea cuceri-
rilor si stapinirii universale. Atunci cand el s'a eliberat de
Crestinismsideoricefilosofie , obscurantistdsiretrogradd,”
a cautat In stiinta secretul existentei. Pornita dintr-un sin-
cer imbold si dintr-o nobila aspiratie, stiinta noastra lipsita
de orizont, a ajuns stearsa si, ceea ce e mai grav, cinica. De

ce? Pentru ca, oricat de puternica ar fi, ea nu stdpaneste
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decat un sector al vietii omului, conditia materiald, si nici
pe aceea pand in taina ce o cuprinde. Nestiind cui serveste
si incotro merge, stiinta contemporand, acest isvor de
madretie umana si progres, a lucrat impotriva omului, im-
potriva spiritului; stiinta aceasta, mereu cuceritoare prin
aplicatiile sale tehnice, poate sa aduca suferinta totald a
omului si ruina civilizatiei sale. Am putea spune ca traim
glorioasa epocd a stiintei in slujba distrugerii si, deci, a omului
impotriva sa insdsi.

Azi, cand orice idee, orice directie, orice act (dupa o epoca
de relativism si toleranta) poate deveni o valoare suprema,
un absolut, azi, cand omul nu mai este capabil sa stie ce e
bine si ce e rdu, incotro merg aspitatiile sale pentru im-
plinirea unui destin propriu, azi, cand totul pare ca se
prabuseste sub imperiul necesitdtii de a fi, a unei barbarii
necunoscute In istorie (rdzboaiele), prin puterile sale ma-
teriale, stiinta a pus in mana slaba a omului, cu o vigoare
de asta data lucifericd, un arsenal intreg pentru propria sa
distrugere.

Stiinta pozitiva experimentala si materialismul, pe care se
intemeiaza, au luptat sa elimine religia din viata omului
si din productiile sale culturale. Alunecarea in aceasta
directie, la inceput aproape nesimtita, apare azi ca o cade-
re In haos. Cu cat puterea stiintei si tehnicei creste, cu
atat directia, sensul vietii omului deviaza, in asa fel incat,
atunci cand primele erau pe creste, etica si moravurile
erau in prdpastie. Consecinta o simte experimental, azi,
intreaga lume. Barbarizarea omului tehnicizat si caderea
culturii nu mai sant un fapt indoielnic. Chiar cei mai
insufletiti ,progresisti,” liberali sau comunisti, par sa-si

dea seama de dezolanta stare a civilizatiei noastre.
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Omul avionului si al erei atomice a ramas tot muritor, tot
suferind ca la Inceput, deschis mereu in fata necunoscu-
tului, ca si fratele sdu de peste veacuri, dar mai desorien-
tat, mai Infricosat, cutremurator de trist, cu cat stiinta si
tehnica progreseaza.

Cui serveste si Incotro merge stiinta atat de cuceritoare? Ea
a voit sa elibereze omul si 1-a impilat, a voit sa-i dea putere
si l-a sldbit, a voit sa-i inlature suferinta si l-a chinuit, a voit
sa-1 inalte si l-a prabusit. Stiinta nu 1si este deajuns siesi, nu
poate actiona singurd; ea este o cale catre un scop pe care
nu-l cunoaste si nu-i apartine, scop de care omul nu se poate
dispensa, fara prabusire. Stiinta este o cale de cunoastere
la dispozitia omului si un instrument binefacator, daca e
bine orientatd. Zonele ei sant precis determinate si puterile
ei marginite. Stiinta e mare numai atunci cand, modesta si
iluminatd, spijind sfortarea omului in implinirea destinului
sau spiritual. Nazuind sa se ridice la o treapta hotaratoare,
la un post de comanda ce o depaseste, a cdzut, ieri sub dom-
nia oarbd a economicului, azi sub aceea abstracta a politicu-
lui, si-n amandoua cazurile sub domnia unor scopuri care

sant doar niste mijloace pentru om si conditia sa.

04 | FUNDAMENTAREA STIINTIFICA A SOCIOLOGIEI SI
MORALEL STIINTA CA RELIGIE.
Atmosfera culturii moderne Occidentale a fost stapanita
de stiinta. Atunci cand un Renan sau un Berthelot,
primul din scepticism, iar al doilea dintr-un pozitivism
fanatic, chemau lumea civilizatd sub steagul stiintei, care
va rezolva totul, aceasta lume (asa cum insdsi Auguste

Comte prevazuse) credea ca s’a ajuns in faza definitiva a
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istoriei umanitatii, care era faza stiintei si a spiritului ei.
Atmosfera generala a vremii era strabatuta de un opti-
mism fara rezerve si viitorul umanitatii parea asigurat.
Puterile stiintei, ca si domeniul ei, devenisera nelimitate.
Cunoasterea adevdratd, singura cunostintd posibild, nu
mai putea fi gasita dincolo de stiinta care detinea metoda
cea mai rodnica si sigurd. De aceea, intrebuintarea stiintei
depasea conditia materialda a omului. O noua conceptie
despre lume si viata se impunea. De aceea, stiinta a mers
pand In a construi un nou univers si, deci, o noud metafi-
zicd si 0 noua eticd. (Sinteza subiectiva la Comte).

In acest fel, nu era greu, fireste, ca stiinta sa se identifice cu
cultura insasi si mai apoi cu religia. O adevarata aureola
mistica 1i strajuia fiinta, la inceput mai mult teoretic,
mai apoi practic, stiinta trecea din domeniul culturii in
acela al vietii insasi. La Inceput, ea a voit sd transforme
viata intelectuald si a privit mereu cdtre disciplinele care
nu functionau dupd modelul experimental, pozitiv si
matematic al stiintelor adevarate, cele ale naturii, pana
a cucerit domeniul celor umaniste cum ar fi, bundoara,
psihologia si sociologia. Mai apoi, stiinta a nazuit mult
mai departe, pand in inima omului, a omului concret, a
deprinderilor si aspiratiilor sale supreme. Arta, literatura,
filosofia practicd si educatia, actiunea sociala si politica,
toate au fost supuse regimului pozitiv si rigid al stiintei.
Stiintele experimentale si exacte, singurele serioase si de-
finitive in mintea Inaintasilor nostri, au devenit in acest
fel temeiul nu numai al manifestarilor culturale, ci si al
intregii conditii umane.

Am vazut cum si cat a izbutit stiinta prin tehnica sa refaca
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lumea materiala si sa creeze omului o noud conditie de
viata. Idealul sau nu sa oprit aici, dimpotrivd, a mers mai
departe si anume la reorganizarea societdtii care, din
fericire, a inceput sa dea semne de descompunere chiar in
apogeul stiintei atotstapinitoare.

Organizarea stiintifica a lumii, ceruta si experimentata
intelectual de un Comte, sau un Marx, a putut sa devina
in zilele noastre o realitate. Politica ultimelor decenii si-a
descoperit principiile intr'o sociologie si o eticd tot mai
,stiintifica” Metodele aplicate diverselor activitati so-
ciale, problemele ce le ridica si solutiile ce se impuneau
aveau caracter stiintific. Stiinta era aceea care formula o
lege si impunea o masurd, amandoud, desigur, necesare.
Intreaga ordine sociald era stabilitd pe baze stiintifice.
Activitatile omului erau indrumate stiintific, in asa fel
incat aceastd ordine sa fie bine pastratd sau realizatd,
dupa cum era cazul.

Omul politic de azi are, In primul plan al activitatii
sale, rationalizarea. Dar ce inseamnad, in fond, aceasta
rationalizare care strdbate in intregime domeniile si
activitdtile noastre? Nu inseamna altceva (in forma ideala
si cinstita) decat cd totul trebuie Indrumat riguros, ca
dupa o sociologie stiintifica se impune o politica tot atat
de stiintifica.

In veacul al XVIII-lea si al XIX-lea rationalizarea era mai
usoara deoarece parea ca ea se produce in chip firesc,
deci liber, pentru ca se credea ca in naturd, ca si in isto-
rie, lucrurile se petrec conform ratiunii. in veacul al XX-
lea, rationalizarea a simtit profund nevoia de a se impune

din afara cu o putere de constrangere care nu mai facea
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loc libertdtii pentru ca natura lucrurilor, ldsatd in voie,
a aparut tot mai recalcitranta si ratiunea a trebuit sa se
impuna.

Dar drumul nu e strabatut decat pe jumatate.

Incercarea de a intemeia stiintific, si deci de a rationaliza,
activitatea politica s'a lovit din primul moment de un alt
obstacol: de unde si cum poate fi indrumata viata sociala?
Cine da criteriul de actiune al omului politic?

Pentru cei crescuti in scoala liberalismului clasic, lu-
crul pare cu totul simplu pentru cd o conceptie atat de
optimistd, care crede ca interesul general coincide cu cel
particular, elimind problemele de ordin moral. Pentru
urmasii lor, insd, cand faptele rebele nu s’au mai indrumat
conform prevederilor, pentru burghezia capitalista de mai
tarziu si mai ales pentru socialism, aceastd problema nu a
mai putut rdimane fara raspuns; problema cauzelor finale
se cerea rezolvatd. $i fara indoiald ca sociologia stiintifica,
fie ca era de tip rationalist si pozitivist (Durkheim) sau
de tip dialectic si materialist (Marx), si-a luat sarcina de
a Intemeia o noua morala, ceea ce nu constituie numai
o obligatie a stiintei sociale, ci si o Insusire a ei. Princi-
piile, ca si idealurile unei morale pozitive, pot fi gasite si
determinate stiintific in Insdsi ordinea faptelor sociale.
De aceea, tot stiinta este chemata sa raspunda acestei im-
portante probleme a scopurilor superioare, necesare unei
bune indrumari a umanitatii.

Iata-ne, deci, cu stiinta in zonele metafizicei si religiei. Na-
tura umand nu poate fi redusa in dimensiunile ei si, de
aici, nu poate fi oprita in aspiratiile sale. Acolo unde nu

i se rezolva, In sens propriu, problemele ea isbucneste cu
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tarie pe cai ratdcitoare ale unor pseudo-solutii. Din dome-
niul culturii, pe care il ceruse in intregime pentru sine,
stiinta invadeaza domeniul religiei.

Omul natural, voit stapan aici in lume si impotriva ei,
omul descoperit in ratiune si functiile ei intelectuale, era
pus din nou in fata unor probleme pe care le dispretuise
sau le ignorase. Stiinta nu a dat inapoi si a voit sd le rezolve
in locul religiei. inldturand religia, stiinta a devenit reli-
gie. Atat dimensiunile intelectuale ale naturii omului,
cat si aspiratiile sale, setea de absolut, gandul implinirii,
aceleasi daruri adanci ale firii si destinului sau, l-au facut
pe omul spiritului critic si al stiintei sa mearga pana la
capat pe drumul ce si l-a ales impotriva destinului sau,
impotriva propriei sale naturi.

Omul modern a pornit sa-si rezolve toate problemele
existentei in limitele ratiunii, pe caile observatiei directe si
ale experientei; el a voit o deplind cunoastere si stapanire a
lucrurilor pe care le-a despicat, le-a randuit, le-a organizat
pana la cele mai ingenioase si evidente forme, socotind ca,
in acest fel, cunoaste natura acestor lucruri si semnificatia
lor universald. O efemera certitudine a capatat certitudi-
ne confundata cu adevarul ultim. Bunavointa, aspiratia
si placerea, atat de limpede in atmosferd, cdrora se in-
cerca omul de stiinta si, dupd el, omul in genere al lumii
moderne, nu era indeajuns pentru a garanta si calitatea
rezultatului. Adevarul scdpa si o certitudine se infiripa
printr'o deplasare a unor date si cunostinte care la locul
lor reprezentau ceva real, iar dincolo, unde climatul era
impropriu, sd se compromita in formulari naive si triste.

Stiinta-religie a avut o consecinta si mai grava: s'a dena-
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turat si a cdzut de acolo de unde era firesc sa functioneze.
Intemeierea stiintificd a lumii si vietii noastre a dovedit
o lipsa de stiintd. Lucrurile s’au inversat, planurile logice
s’au confundat, directiile s’au deplasat si intr'o desordine
tot mereu crescanda stiinta ridicata la rangul de metafizica
si morala, la functiunea religiei, dovedea o tiranie tot atat
de mare pe cat de mare i era si ignoranta. Problemele uni-
versului, ale omului si destinului sau propriu, ramaneau
probleme deschise in adancul lor, tulburat de instrumen-
tele atat de sigure si de improprii ale stiintei.

Stiinta, in intelesul precis al cuvantului, fara devierile
moderne si contemporane, este 0o ndazuinta si o cucerire
demna a omului de totdeauna. Scientismul este o ratacire
si o cadere a omului modern. Daca aspiratia religioasa a
omului de stiintd Tnseamna plindtate si nazuinta sacra,
aspiratia religioasd a stiintei inseamna uscaciune si cadere
in apele tulburi ale neputintei. Marii oameni de stiintd, un
Pasteur sau Claude Bernard, au inteles intotdeauna acest
lucru simplu si fundamental. Marea greseald a stiintei
moderne a fost aderarea sa la un pozitivism negator al
oricdrei metafizici, in timp ce omul nu se poate dispensa
nici de metafizica, nici de religie, a spus unul dintre acesti

mari savanti.

05 | STIINTA SI CRIZA CONTEMPORANA
Astazi, lumea savanta pare serios derutatd. Cu toate
cuceririle spectaculoase, santem in plind criza a stiintei,
chiar a celor mai sigure si demne de respect. Numai oa-
menii de stiintd, circumspecti si profunzi, acei care nu s'au

lasat purtati de ,,erori juvenile,” cum spune Renan, despre
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a sa lucrare plina de rdsunet, mai pastreaza locul cuvenit
al stiintei in ierarhia activitatilor omului.

Doud sant cauzele care par sa fi produs scdderea de pres-
tigiu a stiintei. Pe de o parte, catastrofa social-politicd a
lumii contemporane, careia inaintasii nostri iluministi
ii prevedeau o soarta plinad de stabilitate si maretie, toc-
mai pentru cd ratiunea domnea si stiinta era in plin pro-
gres, ceea ce echivala pentru ei cu o superba si definitiva
ordine umand, cu o rascumpdrare si implinire. Stiinta
modernd, cu toate cuceririle sale reale, nu a putut rezolva
nimic din marile probleme ale naturii si destinului uman,
dimpotrivd, a agravat criza pand in limitele apocalipsului.
Pe de altd parte, stiinta - in formele ei imperialiste - a primit
grele lovituri (si va mai primi) in casa sa proprie, chiar de
la slujitorii cei mai mari si devotati. Noile cercetdri si teorii
ale fizicii contemporane - asa cum le-a infatisat un Planck,
Bohr, Heisenberg, de Broglie etc. - au distrus fundamentul
materialist si determinist al stiintelor naturii. Si asa cum
sant ele indrumate, aceste cercetari, pare ca se merge catre
conceptii noi, dar nu prea indepartate de acelea care au
facut si in trecut gloria spiritului gi efortului uman.

In fata crizei declansate, numai cei neavizati mai pot crede
intr'o stiintd atotstapanitoare, o stiintd deschisa tuturor
domeniilor si problemelor pe care le ridicd lumea si viata,
omul si destinul sdu, atat de ignorat si maltratat.

(Bucuresti - 1943)
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01 | TEHNICA - FENOMEN UNIVERSAL

Dacad lumea exterioara este singura realitate, daca ea exista
numai intrucat e materiald, nu incape indoiald ca stiinta
omului, privind aceasta lume, duce la tehnica, adica la
crearea mijloacelor de a o stdpani si a o transforma in fo-
losul sau. Materialismul modern a dus, pe plan teoretic,
la asa-zisa stiintd pozitiva, iar pe cel practic la aplicarea
sa, adica la tehnica. Si asa s’a nascut tehnicismul de azi,
singurul inteles de a mai dainui al insdsi stiintei, care s’a
pus in intregime la dispozitia tehnicianului si de aici a
producédtorului de bunuri materiale.

Totul in functie de productie, iatd o afirmatie si un princi-
piu care convin de minune, deodatd, celor doua formule de
viata, aparent atat de contradictorii, liberalismul burghez
si socialismul. Ori, aceastd productie nu e cu putinta fara o
stiinta in limitele si spiritul materialismului modern si mai
ales fara aplicarea acestuia in tehnicd. Inventia tehnica,
cu posibilitatile ei nesfarsite, a transformat conditiile de
viatd, punandu-si pecetea, caracterul sau propriu, pe toate
domeniile de activitate ale omului. In acest fel, tehnica a
devenit un fenomen universal.

Omul modern, in expresia sa ultimd, este in intregime
tehnicizat, atat ca ideal, cat si ca viatd. Scopul vietii sale
este prins In tehnicd, natura vietii sale, conditia umana,
este prinsa in tehnica. Cat de departe a mers acest fenomen
in viata contemporand se poate vedea in mentalitatea
dominantd a vremii si in conditiile de munca ce le impune
aceastd mentalitate. Intreg cAmpul de activitate al omului,
toate manifestarile sale au fost invadate de diferite tehnici,

tehnici deosebite dupa specialitate, dar facand acelasi corp
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cu unul si acelasi fenomen ce si-a facut din orice prezenta
si actiune umand, un imperiu.

Tehnica-instrument, cale care duce catre ceva superior,
tehnica eliberatoare a facut loc alteia care supune, degra-
deaza si, pand la sfarsit, distruge conditia umana in ce are
ea mai caracteristic si superior. Dezvoltarea tehnicii se
datoreste faptului ca a fost si este socotitd creatoare. Istoria
contemporana ne-a dovedit ca poate fi degradanta, daca

nu se iau in seama limitele si rosturile ei adevarate.

02 | MUNCA MANUALA: OMUL SI MASINA.

Sd vedem acum, In concret, cum apare tehnica atunci cand
e vorba de munca manuald. Munca este legatd, in mod ne-
cesar, de natura omului; unde apare omul, apare si munca.
In trecutul neguros, ieri sau azi, omul a muncit si a produs
bunuri materiale. Numai cd, de la o epocd istoricd la alta,
munca a capatat infatisari deosebite.

Munca a putut sd Insemne sete de absolut sau nevoie
constrangatoare, a putut fi placuta sau penibild, a putut sa
insemne eliberare sau sclavie, creatie sau distugere. Tehni-
ca modernd, asa cum apare in uzinele moderne, a adus
munca la cea de a doua forma. Starea omului s’a resimtit
profund si anume s’a mers, prin transformarea materiei, la
deformarea omului.

Sa vedem mai indeaproape cum s’a efectuat acest proces.
Productia fabricii moderne trebuie, in primul rand, sa fie
cat mai mare; pentru castigul industriasului capitalist sau
pentru acela al statului socialist, dar totdeauna si nelimitat
maritd. De aceea, productia nu poate fi decat specializata,
in serie si mecanica. Este tocmai ceea ce a adus omului

stiinta si tehnica moderna.
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Pentru ca randamentul sa fie cat mai mare, muncitorul uzi-
nei trebuie sa faca un singur lucru sau o frantura din el, sa
faca un cui sau sa-i bata numai floarea, sa faca un surub,
sa Indoaie o bard de fier sau sa pileasca, fara indoiala, de
multe ori, in vederea unei lucrari mari - radio, avion sau
cine stie ce alta inventie - dar nu mai putin adevarat, ca tre-
buie sa se limiteze la un singur fel de muncd, de o dimen-
siune foarte redusa. Este ceea ce se cheama specializare,
una din mandriile epocii.

In al doilea rand, si ca o urmare fireasci a regimului mun-
cii specializate, muncitorul uzinei trebuie sa faca mereu
acelasi lucru: opt ore pe zi si de aci o viata intregd un lucru
marunt, la fel si mereu acelasi, fara oprire sau deplasare
cdtre un altceva. E vorba de productia in serie, consecinta
a specializarii si conditie a fabricatiei de stil mare, asa cum
numai o industrie moderna poate fi.

Specializareasi productiain serienu sant cu putintd in forma
lor ultima fara prezenta masinii, fara o cale mecanica deci,
care In aspectul sau pozitiv inseamna: economisire de forte
fizice, rapiditate, precizie. Masina, tehnica perfectionata este
fenomenul care imprima caracterul sdu muncii manuale in
uzine si de aici mai departe in automatizare ca o forta careia
nu i se poate opune nimic. Care sant, insd, urmarile tehnicii
asupra omului si ordinei sale morale? inainte de a capita
formele titanice de azi, tehnica era ceea ce trebuie sa fie,
adica instrument, cale In prelucrarea materiei si, mai mult
decatatat, umanizarea eisi spiritualizareaei. Azi, tehnicanu
numai cd a crescut in dimensiuni, dar si-a denaturat sensul,
a deplasat centrul de greutate de la om la masina. Masina

a tehnicizat omul; i-a dat fortd, rapiditate si precizie, dar
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i-a luat sufletul, I-a deformat, l-a desfigurat. Omul in fata
masinii n-a mai avut initiativa; s'a supus vrand nevrand,
pana la adaptarea fiintei sale, legilor mecanice ale masinei:
specializare, repetitie, uniformizare; nimic organic, parte
din tot, nimic creat din nou, nimic unic, nimic alcatuit
pana la implinire, totul mecanic redus si uniformizat.
Specializarea a dus la lipsa de orizont si la activitate-
tip* productia in serie a dus la identitate si monotonie
si amandoua laolalta au dus la omul-masing, secatuit de
orice fortd creatoare, la omul robit de propria sa inventie.
Ridicand omului orice initiativa, orice putintd de a-si ex-
prima natura sa proprie, supunandu-l in Intregime unui
regim mecanic, masina face un muncitor calificat si un om
descalificat. Prin anularea spiritului si expresiunilor sale,
munca devine penibild si fabricatia lucru mort (neumani-
zat). Munca de uzina impiedica activitatea spirituald, im-
piedicd dezvoltarea personalitatii umane. Activitate strict
mecanica, aceasta munca oboseste, consuma fara ca ceva
nou sa se nasca, fard ca o opera sd se implineasca. Fiind
legatd exclusiv de lumea exteriord si specializata, sfortarea
muncitorului de uzind produce mereu, fara sfarsit, fara
sens, fara nadejde; el nu poate spune: iatd, opera.

Supus unui regim pe de-a-ntregul mecanic, lucratorul nu
poate nazui cdtre ceva care i-ar apartine, care l-ar scoate
din firea obisnuita cdtre un act de creatie, act care, la
randul sdu, ar pastra initiativa in fata materiei si i-ar putea
imprima un caracter uman, ar spiritualiza. Aceasta, fireste,
ar iTnsemna o munca de calitate, o munca cu abur religios,

ceea ce materialismul modern, burghez sau comunist,

24 A se vedea lucrarea noastra: ,,Cultura si educatie,” Bucuresti, 1943.
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cazut in nesfarsitul productiei nu mai poate permite.
Totul trebuie sa se intample in asa fel incat sa fie numarat
si cantdrit pentru biruinta cantitatii nestiind nimic, nici
despre cel ce produce, nici despre cel ce consuma, indivizi
fara chip, entitati abstracte care, la randul lor, pot fi

numarate si cantificate.

03 | MUNCA INTELECTUALA; CULTURA CA TEHNICA
Daca parasim domeniul muncii manuale si-l cercetam pe
cel al muncii intelectuale, lucrurile se petrec sub acelasi
semn. Ca o prelungire nu lipsitd de omogenitate, tehnica
modernd, si deci uzina, si-a impus caracterul, stilul sau
de viata. Intelectualul lucreaza sub semnul productiei de
fabricd, intr'un fel in societatea burgheza, in altfel In cea
comunistd, dar in amandoud sub influenta fenomenului
tehnic.

Intelectualul model este inginerul. Chiar daca nu toata
lumea este si ndzuieste sa devina inginer, orizontul si
metodele sale sant acelea care domind si influenteaza
aceasta lume. Inginerul este intelectualul tehnician al
uzinei; el si-a pus amprenta pe epoca.

Dacatrecem, insd, inordineasocialdsipoliticd, intelectualul
tehnician este specialistul, omul perceput ca siinginerulin
ordinea materiald, intr'un sector de activitate, cunoscator
si manuitor al unui fragment din aceastd realitate care,
de data aceasta, poate fi de natura morald. De aceea, orice
problemd noua ce trebuie rezolvata, orice impas ce trebuie
depasit, fie de naturd economica, culturald sau strict
politicd, este data in seama unui tehnician care o rezolva

ca un inginer al ordinei sale.
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Daca trecem in domeniul culturii, putem observa aceeasi
situatie: totul a fost tehnicizat.

Filosofia a ajuns o stiintd a filosofiei care, la randul ei, ca
orice stiinta, a fost redusa la o tehnica de lucru pentru
captarea si randuirea faptelor, arta contemporana a devenit
tehnica a cuvantului, a sunetului, a culorii. Totul, deci,
redus la materie si la tehnica necesara prelucrarii. Religia
insasi, atat cat mai ddinuie, si anume sub forma de ritual si
forma de deprindere este redusa si ea la o tehnica a vietii
spirituale, atingand in acest fel limitele magiei.

Dacd cultura a devenit tehnica se intelege usor cum au
ndscut tendintele vremii cétre o cultura uniformd, cosmo-
polita.

Cultura Occidentala contemporanad s’a tehnicizat. Rationa-
lismul a adus-o aici. Mentalitatea abstracta si uniformi-
zanta a epocii moderne, a desprins cultura de viata si de
spirit. Cultura ultimului veac a luat aspecte proprii tehni-
cii, adicd s’a desprins de timp si spatiu, ceea ce Inseamna
tocmai o agezare pe o pozitie opusa culturilor traditionale,
pentru a deveni o culturd cosmopolita.

Tehnica, cu posibilitatile ei nesfarsite de aplicatie, fenomen
independent de conditiile de spatiu si timp, a influentat cul-
tura care, pentru a fi cu adevdrat culturd, trebuie sd respecte
legile si conditiile de viata a fenomenelor concrete.

Ca forma superioara a vietii umane, ca expresie ultima a
nazuintelor sale spirituale, cultura nu e cu putinta oriunde
sioricand. Ea trebuie sd ia nastere si sa se dezvolte organic,
dintr’'o lume proprie.

Cultura este o manifestare a spiritului si o forma istorica a

dramei umane. Cultura, deci, nu poate sa fie cosmopolita,
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ca tehnica: ea poate fi numai universald. Legata indisolu-
bil, in origini, de conditiile de spatiu si timp, adevdrata
cultura trece, in final, in universal si etern.

Cultura este o cale a spiritului catre implinire.

04 | INSEMNATATEA SPIRITUALA A TEHNICII
Tehnica, In natura ei, are un caracter pozitiv, un fenomen
de afirmatie a omului; tehnica, in fapt, ca activitate a lumii
moderne, este negativa. Prin dezvoltarea tehnicii, omul a
urmadrit o eliberare de sub povara muncii, dar a ajuns toc-
mai la polul opus, adica la robie. Tehnica elibereaza numai
dacd omul iese din imperiul necesitdtii materiale, de acolo
unde vremurile de azi I-au dus.
Aceastd activitate devine creatoare numai daca este stra-
batuta si indrumata de o activitate spirituald. Numai in
acest fel ea elimina poverile omului si-l ajuta la implinirea
destinului sau propriu.
Prin activitatea tehnicd, omul implineste o aspiratie inalta
numai atunci cand el pastreaza initiativa, numai atunci
cand materia este prelucratd in asa fel incat i se impune
o calitate apropiatd celei a omului, cand materia este
spritualizata, putere din puterea creatoare a celui ce o
transforma. Aici am avea ceva de invatat din ,,obscurul”
Ev Mediu.
Aceasta opera de creatie, de-o inspiratie divina, inalta
omul, nu-1 degradeaza, asa cum se intampla in cazul mun-
cii din uzine, unde tehnica este un fenomen intors si tiran,
inversand rolurile.
Materia sd fie insufletitd, umanizata si nu omul materiali-

zat. (Poiana Marului - 1947)
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01 | ARTA NOUA

SI PROBLEMELE ARTEI CONTEMPORANE
Un fenomen de cultura, cu aparente de rafinament si sub-
tilitate, dar cu un fond de puternica pantd decadenta, este
fenomenul literar si artistic al veacului nostru, cu deose-
bire in prima jumaitate a acestui veac. In ciutarea unei
estetice noi, literatura si arta, iIn mare masurd, au parasit
formele si sensul lor temporal si spiritual.
Poesia, urmatd indeaproape de arta plastica si mai putin
spectaculos de catre muzica, au mers pe calea exercitiilor
formale, uneori pana la expresiile unui joc desordonat.
Autori si cenacluri au intretinut un spirit de totald innoire
- noul pentru nou - in cele mai multe cazuri, impotriva
traditiei, chiar daca ea venea de la un Dante sau Shake-
speare, de la un Leonardo sau Rembrandt. Totul trebuia
demolat si construit pe baze noi; curentele extremiste anu-
lau insasi ideea de constructie si sens, asa cum s’a mani-
festat bunaoara , Dada.”
Inincercarea de fati nu intentionam o analiz si o judecatd
a formelor acestor manifestari extremiste, ci voim sa ridi-
cam o problema speciald, aceea a inteligentei constructive
in literatura si arta, care are mai mult un caracter tehnic,
in interiorul altei probleme, aceea a integrarii lor in or-
dinea spirituald. Mai extremiste sau mai moderate, aceste
curente, toate, ridicd problemele semnalate.
Intre cele doud rasboae mondiale, Occidentul suferea de
o supraproductie de acest gen. Sub drapelul unei estetice
noi si pentru o artd noud, In poesie a apdrut o imensa
productie de opere care desi erau atat de variate, fiecare isi

atribuia cu exclusivitate calitatea de a reprezenta singura
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si adevarata poesie. In realitate insd, ele sau impus atentiei
prin elementul surpriza ce il contineau.

In aceasta peiroada de timp ne gasim in fata unei intregi
generatii de scriitori crescuti la scoala artificiului si a dis-
cretiei. Cei mai circumspecti dintre ei, preocupati tot tim-
pul de formulele noi ce urmau sa le rezolve intr'o opers,
cdutau neobosit mijloace care trebuiau sa satisfaca cerintele
formulelor. La acestia arta poetica, avand o dominanta
formald, se consuma pana la sfarsit intr’o realizare tehnica.
De aceea, cu toatd rigoarea pe care o cautau, opera lor nu
exprima un continut, o substantd proprie vietii si omului.
Rationalismul, filosofie specific Franceza, transformat in
intelectualism si apoi in abstractionism, nu erau straine
de aceste rezultate.

Sub infdtisarea unui cult pentru frumusetea pura si a
subtilitatilor de tot felul, poetul a dat artei sale un caracter
artificial, uneori reducand-o la un simplu joc verbal. O
conceptie mai mult formald si tehnici a artei - deseori si
acestea denaturate - un intelectualism estetic lipsit de viata,
au fost originea si sensul unor curente si scoli ajunse la
un mare prestigiu. De aceea, aceasta judecata cuprinde nu
numai arta poetica reprezentata de un Breton, Cocteau
sau Tristan Tzara, cand expresia ,artd poeticd” devine

improprie, dar si aceea reprezentata de un Paul Valery.

02 | POESIA NEO-CLASICA SIPRIMATUL INTELIGENTEI
Catre sfirsitul veacului trecut si inceputul celui prezent,
se poate vorbi in poesie de un curent neo-clasic; e vorba
de Mallarmé, Moréas, Maurras si Valery, poeti care desi

aveau conceptii si metode deosebite, pot fi grupati laolalta
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printr'o nazuintd comund, aceea de a realiza o ,artd inte-
lectualda.” Maurras - mai apropiat de Moréas si Valery - de
Mallarmé, raspundeau unei nevoi de reabilitare a poesiei
in urma subiectivismului si desordinei romantice. Primii,
mai apropiati de natura si umanitate, ceilalti doi, de lumea
ideilor, nu au mers totusi Impreuna atunci cand cereau
poetului sa dea un rol preponderent inteligentei ca fac-
tor de cunoastere si creatie poetica. Primii doi, substantial
alimentati din umanitatile Greco-Latine, au vazut posibila
o renastere a clasicismului Intr'o formula largita pana la
un stil de cultura (la Moréas si stil moral), iar ceilalti doi
un model si o expresie a spiritului care isi cauta forma.
Moréas si Maurras plecau de la datele concrete, pe care
le cerneau prin sitele tot mai dese ale intelectului, si se
ridicau la forme degajate cat mai mult de orice element
sensual, pand la formularea simbolica si pura a artei po-
etice. Mallarmé si Valery se lansau direct in lumea ideilor,
intr'un fel de ontologie rece, care cade asupra lucrurilor si
le transforma, le daruie unui inteles.

Acestea sant servicii reale facute poesiei, un aspect pozitiv
al neo-clasicismului in poesia contemporand. Numai ca,
aproape pe nesimtite, a luat fiinta o poesie pe cat de aspra
si rece, pe atat de greu de prins in semnificatii. Trecerea
de la rigoare la uscaciune (Maurras) si de la concizie la
obscuritate (Mallarmé) s’a produs incet, dar sigur. Pozitiile
acestor poeti, desi actionau In sens contrar, pozitivism -
idealism, aveau un loc comun unde s’au intalnit: intelectu-
alismul. Aici e punctul nevralgic si, credem, eroarea poesiei
neo-clasice contemporane.

Din acest punct de vedere, Valery pare sa fie poetul care a
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dus lucrurile pand la capat, tragand ultimele consecinte ale
pozitiei. Superstitia poesiei pure si a constructiei formale
la Valery au creat poesiei o situatie noud, dar nu tocmai
limpede; ceva confuz si irealizabil a plutit atat asupra
operei literare cat si asupra teoriei. El nu a cerut puritatea
poesiei in fata prozei, ci a cerut puritatea constiintei po-
etului in fata lumii si vietii, a cerut desprinderea de natura
si de lucruri, de tot ce ar fi afectat gandirea lui, spiritul lui,
eul lui. Poesia purd este legata de aceasta , stare pura,” care
face sa te gandesti la Kant si dincolo de el, la angelism.
Arta poetica cerand acest efort de transformare pana la
sfarsit in arta etica.

Formalismul si intelectualismul, desprinse pe cai deose-
bite din Mallarmé si practicate In mod felurit de urmasi
in frunte cu Valery, au dus in limitele extreme la moartea
poesiei lirice: nici o urma de sensibilitate, de vibratie inte-
rioard, totul construit fara freamat, fara cantec, fara gratie,
fara accente umane; atunci cand acestea au aparut in poe-
sia lui Valery ca in La jeune Parque, tot purismul teoretic
si intelectualismul sdu cedasera. Elementelor fluide, fra-
gezimei, nuantarii delicate, cantecului misterios, tuturor
acestor insusiri ale poesiei lirice In general si simboliste in
special (cdci aceasta artd poeticd era criticata) poesia noua,
de formatie neo-clasica, a opus formalism, abstractiune,
un fel de fixism si multe alte insusiri demne de luat in
seama In geometrie, arhitectura sau fizica, activitati care
pentru Valery puteau constitui modele de arta poetica.
Dacd aceasta ramura a poesiei noi a redus arta poeticd mai
mult la o problema formala, la tehnicd, la o problema de

constructie bine calculata - era o consecinta fireasca silogica
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a unui mod de a gandi - ceea ce i-a atras lui Valery califi-
cativul de ,fabricator,” o alta ramurd, aceea de avangarda
(extremistd), reprezentatd de un Spire, Cocteau, Cendars,
Tzara etc. desi adversara nu numai a rigorii, a disciplinei,
dar si ai ratiunii, a fost in mare mdsura tot o poesie a
formelor, a fabricatiei, dar cu un caracter desordonat.
Arta poetica angajatd de catre neo-clasici catre constructie
lucida, cdtre tehnica, la cei din a doua categorie ea ramane
tot la problema de tehnicd, asta datd insa forma este joc
verbal, artificiu al poetului, eliberat in acest fel de orice
disciplina, pana la expresii din care nu se poate intelege
nimic: anarhie si incoherentd, aparitie fara chip, neco-
municabila; uneori tot mestesugul acestora s’a redus la o
problema tipografica, de punere in pagina a cuvintelor,
in asa fel incat efectul sa fie obtinut prin rupturi si spatii
albe, ceea ce ar fi fost rezonabil sd nu fie nici inregistrate,
cu atat mai putin comentate ca fenomene literare.

De aceea, este mai intelept sa ne intoarcem la tema noastra
si sd o desbatem In continuare, incercand sd-i prindem si
sa-i explicam Insdsi fundamentul, ceea ce ne intoarce la o
afirmatie de la inceput: cd aici avem de a face cu o poesie
intelectuald, o poesie a primatului inteligentei, ca sa nu
spunem a unicitatii ei.

Cuvantul a facut o cariera mare; in desordinea contempo-
rana inteligenta a facut o figura noua pentru ca s’a vazut
in ea factorul salvator. Un Maurras, un Valery sau un
Jacques Maritain, de pe pozitii diferite, au pus problema
in discutie. Intr'o forma sau alta desbaterea a dus la in-
telectualism, ceea ce din punct de vedere filosofic credem

ca este o eroare care in cadrul literaturii si artei a avut im-

93 | CRIZA LUMII MODERNE



portante consecinte; este tocmai ce ne intereseaza pe noi
aici. Problema inteligentei a fost rezolvatd tot printr-un
exces, ca si acela impotriva cdreia se ridicase: deslantuirea
fondului anarhic uman pe diversele lui planuri, care a fost
vazut cu deosebire in romantism (Maurras).

In domeniul cunoasterii, inteligenta este desigur un factor
hotdrator, dar nu ca scop in sine, detinator al unor forme
imuabile, ci ca instrument in procesul gandirii; ea este
o activitate a spiritului la un anumit nivel si cu anume
forme, dar nu poate fi echivalata gandirii. Aceasta este
eroarea fundamentala a intelectualismului. Modul ei de
a lucra si de a supune obiectele asupra cdrora se apleaca
este un mod reductiv; ea nu este un echivalent al obiectu-
lui, ci un substitut formal. Instrument important de or-
donare si cunoastere a lumii empirice, inteligenta, cand
face actul aplicativ, obtine o cunoastere partiala, mediata
si abstractd, ceea ce o indeparteaza de realitatea obiectiva.
Ea este eficientda, dar numai la un anumit nivel, acela abs-
tract, ceea ce indicd, ca necesard o integrare a ei in intreg
procesul de gandire (fenomen complex si viu), alimentata
de o profunda activitate spirituala.

Cultul inteligentei care a insemnat, de fapt, o deformare si
o pierdere a calitétii ei in ierarhia cdilor de cunoastere, a
creat poesiei grele pierderi pentru ca i-a ingustat campul
de experienta si i-a subtilizat metodele pana la o reducere
a potentialului spiritual necesar expresiei poetice. Elimi-
narea unui fond metafizic si religios la Charles Maurras,
eliminarea realului obiectiv si a omului la Valery, au dus
poesia primului la didacticism, iar pe a celui de-al doilea

la un produs rafinat, dar nu mai putin lipsit de substanta
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umana si spirituald. Erorile de gandire filosofica le stau la
baza, ceea ce a influentat si arta lor poetica. A face o poesie
intelectuala pe baze pozitiviste (Comte) sau a face alta
poate mai intelectuald, staticd si purd care aminteste mai
mult de Kant decat de antici, este egal cu a pardsi campul
de experienta poetic si rolul fundamental spiritual pe care
aceasta activitate umana il are.

Asa dupa cum am spus, cu toate deosebirile de orientare,
toti poetii acestei ramuri sant principal de acord asupra
primatului inteligentei, pozitie care afecteaza nu numai
filosofia de baza, dar si arta poetica. Linia Mallarmé —
Valery, reducand totul la inteligenta si spirit pur, au ajuns
in pragul unei filosofii fara obiect, constructie artificioasa
care nici nu poate fi ganditd si mai putin Intrupatd intr'o
operd, prin mijlocirea unei arte poetice. Intelectualismul
si purismul lor i-a dus la negatie. Lipsa unui dialog cu
lucrurile si cu celalalt (cu omul) i-a indepartat de viata si
de formele ei infinite.

Aceasta secdtuire a existentei si a experientei poetice, a dus
la o cucerire a absolutului prin limbaj, ceea ce Inseamna
mai mult o iluzie decat un proces real de transcendere.
Poesia a trebuit sa se multumeasca cu o cucerire verbala si
nu una reald. Aceastd sublima aspiratie a reprezentantilor
poesiei intelectuale si cdderea lor in gol (neant) ne face sa
ne gandim cu 700 de ani in urm4, cand un poet al marilor
constructii intelectuale a reusit sa dea spiritului o ancorare
in transcendent si poesiei un rol major de cunoastere si
implinire, neparasind niciodata realul si umanul; e vorba
de Dante.
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03 | ARTA PLASTICA SI ABSTRACTIONISMUL
Dacéd trecem in domeniul altor activitati ale culturii con-
temporane, asa cum ar fi bunaoard artele plastice, in spe-
td pictura, lucrurile nu se infdtiseaza in mod deosebit,
dimpotrivd, prezintd aspecte de deviere mai grave, data
fiind natura operei de artd. Abstractionalismul si tehni-
cismul si-au facut intrarea in arena istoriei artelor cu mult
zgomot, ceea ce a putut fi un semnal ca ceva nou se pro-
duce, dar nu unul ca e si ceva bun.
Arta contemporana, cu tot alaiul sdu de noutate si aparen-
ta tinerete, marca tocmai contrar, un moment de criza, de
imbatrinire. In adevar, in primele decenii ale acestui secol
artele au trecut printr-un moment de criza acuta care nici
in prezent nu e depdsita. O vedem in pictura si sculpturs,
asa cum o vedem in arhitectura si decoratie. Pretutindeni
se Incearcd o adaptare a omului modern impusa de stiinta
si tehnica.
Denaturdrile au avut doua caractere. Primul este ace-
la al orientarii artelor spre tehnica, arta devenind mai
mult o problema de mijloace, dincolo de ceea ce ar pu-
tea ea reprezenta ca fenomen uman spiritual. Arta a fost
inteleasd si tratata ca o problemad a mijloacelor de expresie,
o problema de forme si culoare. Pictura si sculptura, arte
formale, au facut si ele ca poesia - o reductie a domeniului
de experientd si o deviere a functiunii lor spirituale. For-
mele n-au mai fost , forma,” in inteles aristotelic, pentru ca
ea nu exprima un continut de viatd, uneori nici o idee. Ar-
tistul, plasandu-se In afara realitatii fenomenale si la peri-
feria existentei, a dus arta la non-arta, la un joc artificial.

Dar mai este un al doilea caracter. Cine a frecventat salile
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de expozitii - si pentru aceasta nu era nevoie sa se mearga
in Franta sau In Germania decadelor trecute, ci putea
ramane acasa - cine a urmadrit migcarea plastica a anilor din
urma, putea sa constate din primele contacte un alt caracter
dominant al artelor plastice: lipsa de teme, lipsa unor su-
biecte de un major continut, lipsa de continut uman.

In afara de manifestarile unor mari compozitori ai pene-
lui, cum a fost un Patrascu sau un Palady, arta plastica
dintre cele doud rdzboaie ardta o lipsa de probleme, care
erau probleme de continut, de orizont spiritual, nu rareori
apdrand la artisti dotati; pictorii si sculptorii, preocupati
indeosebi de mijloace, au incercat in cele mai multe cazuri
sa rezolve mai multe probleme de ordin tehnic; ei se so-
coteau artisti plastici intrucat erau tehnicieni, mesteri, nu
intrucat erau artisti, ceea ce inseamna Intre altele si poeti,
vizionari. Expresii ca ,are mana” sau ,are tehnica” erau
foarte frecvente in aprecierile ce se faceau si care punea in
evidentd o anumita stare de lucruri.

Artigtii Romani, fatd de cei Occidentali cu a cdror opera
pastrau un intens contact - Parisul fiind in ultimul veac
centrul artei plastice mondiale - atunci cand au crezut ca
o inovatie este posibild, s'au manifestat mult mai temperat
si mai decent decat confratii lor din Apus. Poate ca geniul
plastic al poporului Roman nu putea trece peste unele li-
mite ale sensibilitdtii si al unui anumit spirit de frumusete
echilibratd si sanatoasd; o spune asta si arta populara.

De aceea, discutia noastra aici se va purta pe un material
strdin, acela care ne-a indicat tema si pozitia critica.
Fenomenul de tehnicizare si abstractizare, produs in arte-

le plastice a aparut mult mai puternic decat in poesie care,
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lucrand cu cuvantul, a putut sa cadd mai usor in intelectu-
alism si abstractie.

Cu toate ca artistii novatori din Occident, majoritatea con-
centrati la Paris, au aparut ca apartinand unor scoli si cu-
rente foarte deosebite, arta plastica noua a avut, oriunde
a apdrut, cam aceleasi principii si aceleasi reguli - dacd se
mai poate vorbi - dupa care se orienta si produce opere.
Pentru fixarea lor e nevoie sa plecam de la o negatie; arta
noud a manifestat si practicat, o mare aversiune fata de im-
presionism. Asa, bundoard, Matisse sau Picasso schimbau
natura si destinul unei arte ca pictura, printr'o opozitie
pe care o faceau lui Monet si intregii scoli impresioniste.
Primul punct de acuzatie era acela ca impresionistii nu
au ,,construit,” nu au cunoscut arta compozitiei si aceasta
pentru cd nu au construit intr'un anume fel, acela propus
de ei. Ce inseamna a construi pentru acesti pictori noi? In-
semna a lucra mai , solid,” mai precis in inteles intelectual,
insemna pe scurt a abstractiza. Apollinaire spunea, intr'un
fel de lucrare-manifest, ca , geometria e cuprinsd in artele
plastice, asa cum gramatica e cuprinsa in arta scrisului.”>
Cel mai direct si mai clar, insa, a fost pictorul Spaniol
Juan Gris, care expune mai precis estetica cubismului:
,Lucrez cu elementele spiritului, cu imaginatia; incerc sa
concretizez abstractul; merg de la general la particular,
ceea ce Inseamna cd pornesc de la o abstractie pentru a

ajunge la un fapt real.”»

25 Mario de Micheli: ,Avangarda artisticd a secolului XX,” pag. 182,
Editura Meridiane, Bucuresti, 1968.

26 Juan Eduardo Cirlot: ,Pictura contemporana,” pag. 56, Editura
Meridiane, Bucuresti, 1969.
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Daca pdrasim campul de experientd cubist si mergem aco-
lo unde se practica abstractionismul pur, conceptia artei
noi nu e mult schimbata, dimpotriva, esentialul este acela
care ramane. Lumea obiectiva, lucrurile si spatiul lor, ra-
porturile si, pana la sfarsit, formele se topesc fiind inlocui-
te de imagini, de constructii arbitrare In care geometria isi
joaca rolul in continuare. Kandinsky, mai elementar, dar
si mai putin constructor decat cubistii (mai putin solid)
studiaza o serie intreaga, serie de relatii non-figurative si
face arta diverselor date elementare geometrice, pana la
injghebarea unei scheme sau mai exact a unor asociatii de
date. Modul sau de expresie abstract este totusi mai pul-
verizat decat al cubistilor. Pictura abstracta urmareste un
efect estetic, tot pe baza unui purism de senzatie, dincolo
de orice reprezentare care ar avea vreo legatura cu lumea
obiectivd, fenomenala. Ca si in cubism, avem de-a face cu
un real subiectivism, dar de origine mentald (ca la Mal-
larmé-Valery) si nu unul emotional, ca la expresionisti.
Conceptia si metoda artei abstracte a dus in mod firesc la
o dezvoltare a mijloacelor, a tehnicii; mai mult decat atat,
a impus o anume tematica corespunzatoare modului de
a concepe arta; materia Insasi, culoarea, a jucat un rol, de
asemenea, cu totul deosebit.

5S4 insistam putin asupra tematicii. Mai sus am spus ca
un observator atent asupra acestor curente ale artei noi
poate usor observa lipsa unei tematici variate, lipsa de
subiecte si continut uman. Explicatia nu e greu de gasit; pe
drumul deschis artele nu mai puteau trata cu efect (efect
scontat) decat lucruri lipsite de viata, obiecte neinsufletite

si neconsistente, ceea ce a dus la repetitie si uniformizare;
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puncte, linii, spatii si volume, raporturi geometrice si,
in cel mai bun caz, efecte de culori asociate, iata ce pot
supune privirii noastre cele mai multe dintre operele artei
noi. Geometria si mai mult chiar, ingineria, sant prezente
active in campul ei de experienta si manifestare. Forme
abstracte, care au mers insa pe figurativ, au existat la Grecii
Antici si la Leonardo.

Ca si In arta poetica, datele legate de viata omului au
disparut; chiar si atunci cand s’a mers pe figurativ, s’a ob-
servat o mare frecventd de naturi moarte (statice). Arta
abstracta nu a facut macar nici atat pentru ca din pozitia
pe care o ocupa acest lucru nu era posibil; mergand pe
acest drum, arta a saracit, si-a pierdut din rost si calitate.
Fie cd e vorba de cubisti ,,emotivi” ca Fresnaye, Lhote sau
Fannconier care pleacd de la realitatea concretd, dar con-
struiesc abstract, fie ca e vorba de cubisti , puri” ca Metzin-
ger sau Braque, care ignora aceasta realitate si construiesc
in abstract teme subiective personale,” cu mestesuguri
improprii artelor plastice si sensurile ei in domeniul cu-
noasterii si transfigurarii, fie ca e vorba de expresionisti
si suprarealisti Germani ca Ernst Max, Franz Marc, Ernst
Barlach si alti expozanti de ecuatii sufletesti reprezentate
grafic, in toate aceste scoli si curente este prezentd, mai
moderat sau mai extremist, aceeasi generatie si aceeasi
conceptie artistica.

Modernismul plastic, ca si cel literar, a cunoscut insa
chipuri care nu pot fi considerate decat dacd am avea o
rubrica de curiozitati; noi am discutat doar cateva cazuri

mai interesante.

27 Aceste doud categorii le stabileste André Lhote.
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In cultura Apuseand, mai ales in Franta, aceste curente
au ajuns deseori la forme excentrice, demne de a fi luate
in seamd numai ca manifestdri ale crizei contemporane
care nu s'a produs numai in artd. Ca tara de rezonantd, la
noi aceste curente de anvangarda au fost primite, dar cu
multa rezerva, fapt care se datoreaza unui spirit robust al
geniului national; atat cat au fost prezente, ele au apartinut
mai mult unui snobism ce caracteriza o burghezie de data
recenta.

Arta noud, aceea pe care am incercat s'0 prezentdim mai
sus, a renuntat la milenii de experienta si la tot ceea ce un
trecut greu de sfortare si geniu a produs in acest domeniu.
Asa a fost decretatd arta superioard, adevarata cu drept de
exclusivitate, productiile diverselor curente care au avut
trasdtura comuna a abstractionismului.

04 | MUZICA SI NOUA ORIENTARE

Daca trecem acum la domeniul muzicii, lucrurile nu cad
in afara spiritului vremii, in afara aceluias fel de a se
manifesta.

Privita istoric, filiatiunea muzicii noi poate merge mult
inapoi; ea isi poate revendica paternitatea marilor compo-
zitori romantici: Beethoven, Wagner, Brahms, care in fata
muzicii clasice, au ndzuit citre forme si tehnici muzicale
noi, acelea ale expunerii mai fluide a variatiei tonalitatii
si consonantei. Acestia Tnsa au rdmas prinsi in principiile
mugzicii traditionale. Acolo Insd unde muzica noua a putut
gdsi prevestirile ei si ar putea, mai cu temei, spune ceva
de filiatiune este muzica Innoitoare a trinitatii: Debusy,

Ravel, Strawinsky. Ei au colaborat in linie decentd la o
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innoire a mijloacelor, a tehnicii de lucru. Cei mai multi
insa din compozitorii de avangarda vad in Erik Satie, nu
intamplator prietenul lui Cocteau si Picasso, pe adevaratul
lor initiator.

Din punct de vedere teoretic, muzica noua isi are pozitia
mai putin precisa decat poesia si pictura. Aceasta situatie,
cu toate variatiile de la caz la caz, nu a impiedicat-o sa
mearga pe drumul comun al celorlalte arte, adica sa re-
duca si sa denatureze formele muzicale si sa dea o mare
importanta tehnicii muzicale. Dupa cum pictura a deve-
nit o problema de culoare (pete geometrice), la fel, muzi-
ca a devenit una de sunet. De aceea, auditia unui concert
apartinand muzicii noi produce mai mult senzatie, nu
emotii, produce contact material nu spiritual.

In adevar, muzicienii apartinand curentelor noi au dat ar-
tei lor un caracter excentric, lipsit de forma si continut; ei
erau mai mult preocupati de mestesug, care sd le satisfaca
aspiratia catre o artd muzicala intelectuald, citre un pro-
dus uscat si abstract. Cautand sa exprime idei sau sche-
me, ea a ajuns la simplificari nesemnificative care reuseau
mai mult sd atace nervii auditorilor decat sa-i emotioneze
sau sa-i instruiasca. Desi unii dintre compozitori au fost
dotati cu reale insugiri, ca Honegger sau Poulenc, muzi-
ca noua a mers pana la sfirsit catre productii sonore care
cdlcau primele principii ale muzicii clasice, fara macar
sd poatd aduce un plus de idei sau placere (interioara).
Asa au lucrat Darius Milhaud in Franta, Schonberg in
Austria, Mosolof in Rusia. Toti compozitorii atonali, mai
bine zis politonali, adversari directi ai impresionismului

(ca si celelalte arte) au nazuit catre o arta intelectuald prin
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simplificare si reductie, au ndzuit catre ,ritmul pur,” ceea
ce i-a dat un caracter rudimentar si primitiv; tam-tam-
ul negru nu era absent. Alteori, compozitori apartinand
acelorasi scoli au dat opere care nu mai respectau masura
sau devenea continuu schimbatoare; asa a procedat Erik
Satie.

Domeniul muzicii, fiind totusi mai putin propriu idea-
lului inovatorilor, nu se lasd abstractizata si supusa unor
categorii inapte de a functiona intr'un domeniu atat de
fluid si adanc imponderabil - lucrurile nu s’au putut dez-
volta prea mult in aceastd directie, asa cum s’a intamplat
in pictura, bundoara. Arta cantecului, adanca si minunata
muzica, s'a supus mai greu noilor ei slujitori care o doreau
noud, ndscuta pe un camp de experienta (exercitiu) care
o seca de substantd, de viatd, de tot ceea ce o facea cale a
transfigurdrii si desfatarii; si aceasta venea dupa ce ope-
ra lui Debusy, initiatorul muzicii noi - devenit intre timp
tinta tuturor atacurilor - daduse artei lui o atmosfera de

subtilitate, nuantare si mister.

05 | ARTA IN LIMITELE INTELECTUALISMULUI

SI ESTETISMULUI; CRITICA ARTEI NOI
In ultimul veac, cultura european - exceptand opera a o
seama de mari creatori care au aparut izolati - a manife-
stat, In general, o mare sdricie spirituald. In numele unei
arte noi si pure s’a practicat un intelectualism si un es-
tetism total, care au Indepartat spiritul si activitatile cul-
turii de om si de viata, de rosturile lor firesti si majore. De
aceea, literatura, arta si muzica au suferit de lipsa unui

continut si sens propriu, luand un pronuntat caracter
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de artificialitate. Slujitorii lor, retrasi sau publici, au luat
atitudini excentrice care marcau mai mult caracterul de
criza si oboseala al unei culturi decat sensul ei innoitor;
cat privestele curentele de avangarda, ele au facut o epoca
de demolare. Literatura si arta noua sant in curs de a-si
gasi temeiurile si formele; deocamdata sant asteptate.

Ca aceste activitati ale culturii au trecut printr'o grava
criza si cd sant In cdutarea unei porti de iesire, nu incape
nici o indoiala; criza lor este una din fetele marei crize a
omului si a spiritului. Cei ce au sustinut teoretic - si au apli-
cat practic pana acum formulele artei noi - nu au inteles ca
pentru a fi superioara si purd, asa cum multi dintre ei au
dorit-o, literatura si arta nu-si pot sprijini existenta numai
pe principii estetice sau tehnice; este ceva de dincolo-ul
mestesugului lor, ceva care unifica si da sens deosebitelor
activitati ale omului.

Radacinile acestor forme de manifestare trebuie cdutate
in filosofie, in ordinea spiritului. Intelectualismul si este-
tismul epocii sant legate de o anume conceptie de viata
culturald care trada erori grave din domeniul filosofiei
cunoasterii si a celei umaniste. Nu a fost greu ca actul
de creatie sa devind un act pur tehnic, - pana la sfarsit
a disparut si acesta - de indata ce planul estetic a fost
desprins de ontologie si ordinea spirituald, dimensiuni ce
intra intr'o definitie a omului. Intelectualismul si estetis-
mul, care au dus in mod fatal la 0 dominanta a elemente-
lor formale si tehnice, au facut posibile manifestarera unui
om redus si realizarea unei arte reduse.

Arta nu poate fi un scop in sine si o valoare absolutd, nu

poate pentru ca apartine omului, de la care pleaca si in
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serviciul caruia este, a carui existenta si destin Intrece cu
mult planul estetic.

Daca arta s'a nascut si a realizat adevarate modele in oper-
ele marilor creatori, acest lucru a fost posibil pentru ca, din-
colo de un mestesug bine stapanit, nici unul dintre acestia
nu a lucrat numai cu firul rece si subtiat al inteligentei, ca
neo-clasicii de azi, si nici nu au incercat aventura estetica a
celor din curentele de avangardd, ci au mers pe caile firesti
si logice ale artelor, respectand regulele lor fundamentale
si totodata orizontul spiritual activ care 1i alimenta si or-
ganiza. Opera acestora a fost si a rdmas un isvor nesecat
de cunoastere si desfatare, un loc de iradiere spirituala. in
apropierea unei opere mari, fie cd ea apartine lui Dante,
Leonardo, Goethe, Beethoven, sau Dostoievsky, simti
nelinistea unei puteri ascunse care merge uneori pana la
transfigurare, trdiesti sentimentul profund al adevaratei
creatii, un fel de mister al genezei (imitatio Dei).

In general judecats, arta din prima jumatate a veacului
nostru a avut o repulsie pentru tot ce putea sa insemne
spirit si spiritualitate. Avand pronuntate preocupari for-
male (ordonate sau desordonate), aceasta arta a inlaturat
umanul si cu el odata prezenta divina, adica tocmai ce
constituia si Indreptatea existenta sa; dincolo de acestea
sant doar probleme de mijloace, care in sine nu au valoare
artistica.

La inceput, expresie a unor erori filosofice (neo-clasicii)
mai apoi, expresie a unei desordine intelectuale si inte-
rioare (scolile de avangarda), arta contemporand s’a con-
sumat artificios si inutil. Nemaiurmarind sa dezvdluie

date ce apartin misterului lumii si vietii, nemaifiind legata
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de conditia umand, redusa la ,forme pure,” chiar atunci
cand a intervenit talentul si disciplina unui Valery, nu a
putut atinge culmile marilor creatiuni. De ce? Pentru ca
arta nu este o simpld fabricatie, oricat de inteligent sau lucid
ar fi confectionata.

Arta neo-clasica,® a avut prejudecata formei si a tehnicii,
ceea ce la inceput insemna totusi o disciplina. Consecinta
fireasca a acestui primat a dat nastere unor discipline
fara disciplind pentru ca forma in artd devenise un fel de
absolut personal si o aventura. Arta transformandu-se
dintr-o fabricatie controlatd in una necontrolatd, asa cum
nu era permis in tehnica producétoare de obiecte mate-
riale uzuale, se intelege cat de ugor si de des s’au produs
schimbadrile de pozitii si retete, activitatea artisticd deve-
nind un adevarat spectacol de concurenta intre indivizi
si scoli, fiecare cu absolutul lui. Tot asa se explica si ati-
tudinea de permanenta rasvratire si ingratitudine fata de
initiatori.

Profesionistii artei noi sant personali si exclusivisti. Fieca-
re din ei, din interiorul conceptiei, afirma ca arta lor este
arta adevarata si ca inscrie in istoria culturii un moment
revolutionar, cd ea nu poate fi privita cu ochiul unor arte
depasite.

in adevar, artele - ca tot ce apartine omului si istoriei sale -
au nevoie de schimbare; In arte sant cu putinta si necesare

28 E demn de semnalat ca incepand cu Maurras, desprins din Ronsard
si influentat de Moréas, trecand prin Valery, desprins din Mallarmé,
si ajungand la reprezentantii artei abstracte, toti cer pentru ei titlul de
a fi ,clasici” Clasicismul inseamnad forma, dar nu mai putin claritate,
echilibru si armonie.
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innoirile. Dar, in acest camp limitat al artei, ce inseamna
innoire? Este ea, oare, numai o schimbare?

In primul rand, ideea de schimbare nu implici pe aceea
de innoire; schimbarea nu presupune ceva nou, ceva mai
bun sau mai frumos, Innoirea insa indica o transformare
n bine, o cucerire, un progres. Dar si innoirea reala este
conditionatd; sa ludm un exemplu: ca sa innoim ceva in
viata sociald si cea umana, in genere, trebuie sa tinem
seamad de natura omului si de dimensiunea sa socialg,
de legile fundamentale ale existentei lor; altfel, cidem in
plind utopie sau anarhie, ceea ce Inseamna distrugere,
nu creatie. Modernismul, in formele sale extremiste, a
uitat cd si arta, ca sd existe, are natura si regulele ei si au
,Annoit,” au revolutionat pana la desfiintare. Atunci cand
se inldturd primele principii ale unei activitati, poti face
altceva, dar nu respectiva activitate pentru care ai facut
optiune. Asa s'a intamplat cu abstractionismul in pictura,
unde putem vorbi uneori despre arta decorativa sau de o
activitate plasticd noud, dar nu de pictura.

Artanoua, in diversele ei forme abstracte, este o experienta
care ne dovedeste ceea ce nu poate fi o artd, nu ceea ce
poate fi ea.

Toti marii creatori au Innoit arta fara sa fi tradat-o, mer-
gand dincolo de natura si rosturile ei. Chiar azi, In vremea
marilor industrii, arta acestora nu a devenit pura tehnica,
in vremea capitalismului si comertului nu a devenit un
produs rentabil (vezi Picasso). Un mestesug nou este legat
de o intelegere noud a problemelor vietii si de o sensibilitate
noud originald; adevdrata innoire este aceea care reuseste

sa gdseascd o formuld mai cuprinzitoare decat cele experi-
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mentate In trecut, rdmanand, totusi, mai departe in arta.

Eroarea a venit dintr'o dilatare exageratd a subiectului,
spargand echilibrul normal al raportului dintre subiect
si obiect; pe aceasta cale, opera de arta a devenit ceva cu
totul personal, un fel de cifru greu de deslegat, expresie
artificiald nu rareori maladiva, fara putere de control si
necomunicabila. In stiinta, in filosofie si mai ales in arta,
largirea cat mai mare a spiritului, a spiritului activ si
creator, este de dorit sa se producd, dar nu pentru a expune
experientele nesemnificative, desordonate si maladive ale
autorului, ci pentru a se apleca cu mai multa putere de
cuprindere asupra realitatii si existentei, in genere. Arta
noud, fie ea poesie, picturd sau muzica nu a putut aduce
o contributie la cunoasterea a ceea ce mai profund si greu
sesizabil prin intelectul pur, nu a putut ajuta omul in
exercitiile sale spirituale si nici aspiratia catre implinire.

Am vazut in paginile de fatd cum arta redusa la forma
purd sa redus la tehnica pura; lipsa de substanta, de
potential a produs aceasta deviere. Continut si forma sant
prinse nedespartit, alcatuind o singurd faptura. Nu orice
forma poate exprima un continut si nici orice continut se
potriveste unei forme; existd in literatura si arta o legatura
fireasca si proprie intre datele unei opere; ele co-exista si se
conditioneaza. Eminescu n-ar fi putut scrie Scrisoarea 111 in
forma poesiei ,Chanson d’automne” a lui Verlaine; prima
are o orhestratie simfonicd, iar a doua una melodica. Un
continut isi cauta formele de expresie potrivite si opera se
realizeaza prin aceasta corespondenta. Dar mai mult decat
atit: tema poate valorifica un talent, ceea ce face ca ea sd

nu fie indiferenta, asa cum gresit s’au judecat lucrurile in
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ultimele decenii. Sigur ca un pictor mare picteaza bine
orice (bocancii lui Van Gogh), dar picteaza si mai bine o
tema care, pentru a fi transpusa in artd, stimuleaza in mod
complex insusiri care ar ramane adormite. Daca Leonardo
ar fi pictat un scaun si nu pe Gioconda, probabil nu ar fi
obtinut acelasi rezultat; aceeasi situatie la un Tintoreto,
Rembrandt sau Delacroix, in marile lor compozitii.

Arta noud nu a inteles acest lucru. Intr'o operi ceea ce
este forma de expresie nu e altceva decat conditia ei de
intrupare, conditia ei de a exista in lumea fenomenala si
materiald, ceea ce o face indispensabild, dar nu rupta de un
continut si ca scop in sine. Poesia, tabloul, piesa muzicala
iau fiintd In procesul intelectual si sufletesc al creatorului
in contact cu lumea si viata, dar se obiecteaza prin forma

de expresie, constructie cu regule si disciplina proprie.

06 | REABILITAREA ARTEI

Literatura si arta, inlaturand contactul cu realitatea si
drama umand, nu au mai putut raspunde nevoilor pen-
tru care au fost create. Compozitia abstracta a mers in re-
prezentdrile sale direct in universal si geometric - in arta
plastica, nu departe de reprezentarile copilului, care fiind
insd mai sincer, dd intotdeauna o nota de firesc reductiei
si abstractiei sale. Sau cantat si pictat entitati, ratiuni de
a fi in lumea ideilor (Mondrian), nu lucruri reale al caror
secret cucerit ne duc cu adevarat in universal. Elemente-
le disociate si formele organizate arbitrar au stins ultima
licirire de viata si sens. In plastica, arta abstractd a putut
duce doar la opere agreabile (decoratie), dar si acestea nu-
mai in cazuri izolate.

109 | CRIZA LUMII MODERNE



Arta trebuie sd ne dea o imagine plasticd a lumii. Dar cum?
Printr'o pendulare extrema arta a trecut de la eroarea na-
turalista la cea abstractionista. Daca activitatea spiritului
este absolut necesara In artd, aceasta constatare nu tre-
buie impinsa pana la eliminarea lumii obiective, care pri-
lejuieste arta prin datele si misterul ei. In art3, ideea nu
poate apare ca idee, vehicul abstract; aici ideea trebuie sa
ia forma specificd de expresie plastica, aici elementul inte-
lectual se concretizeaza, capata corp plastic verosimil, iar
cel material se spiritualizeaza pana la transfigurare.
Abstractionismul in arta este o mare eroare; el a anulat
un termen, obiectul, si a hipertrofiat pe cel de al doilea,
subiectul. Mai mult decat atat, si-a Insusit metode impro-
prii din stiinta si filosofie, in acest fel distrugand arta si
limbajul ei.

Cum e cu putinta o reabilitare a artei si o reducere a ei la
expresiunile si functiunile superioare ce-i apartin? Ce tre-
buie sd facem pentru a o insanatosi si reafirma ca activi-
tate umana creatoare? Nici intr'un caz nu poate fi vorba
de corectari si nici de schimbarea formelor; deformarile
si artificiile practicate s-ar inlocui prin altele, asa cum s’a
si intamplat cu toate renovarile de moment ale diverselor
scoli si curente ce si-au disputat intdietatea. Ca in toate
activitatile noastre, reabilitarea si innoirea artelor nu poate
veni decat printr’o altd orientare gi luare de noi pozitii, care
inseamna de fapt o angajare in altd stare de spirit, un alt sens
ce organizeaza datele si rezolva organic toate problemele
ridicate In procesul de creatie si in acela de iradiatie.

Arta este ,artifex,” este adicd mestesug intrucit constru-

ieste ceva, dar acest ceva este spirit obiectivat, este un pro-
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ces al gandirii - nu al inteligentei - si un exercitiu spiritual.
Ea are nevoie de un cuprinzator si intens contact cu lumea
si viata, de un dialog cu lucrurile, pana in rddacinile lor
existentiale, pana la locul unde totul capata o semnificatie.
Numai in acest fel acest sector al culturii ne poate darui
opere frumoase si durabile, opere pline de inteles si far-
mec, numai in asa fel arta va ajuta omul in aspiratia sa de
gand si cantec, de gand si fapta, catre zona unde natura
sa dubld, infirma si sublima deodata, isi poate gdsi unele
puncte de sprijin in realizarea lui.

In lumea noastrd de azi, atat de tulburatd, arta abstractd
a colaborat la descompunerea ei si a civilizatiei. Fara un
motiv care ne-ar face sa credem in disparitia acestei elite
ale spiritului, adicd poetii, pictorii si muzicienii, ne putem
totusi intreba: nu e nimeni pe care sd-1 fraimante desavarsit
intrebarea, pana la actul de mare creatie? Nu e nimeni
care sd simtd si sd exprime ceva din misterul lumii in care
santem sortiti sa traim? Probleme de metafore si ritm, de
cuvinte potrivite, probleme de linie, de forme si culoare,
da! Dar de ce nu si probleme de viata, de dragoste pentru o
lume concreta care se bucura si sufera, de ce nu probleme
ale destinului uman In conditia sa tragica si sublima?
Artele vremii noastre nu rdspund!

De aceea, Dante si Pascal sant mai mari decat Mallarmé si
Valery si tot de aceea Michelangelo, Shakespeare, Beetho-
ven si Eminescu sant mai grei in substanta si artd decat
toti slujitorii artei noi, de aceea ei au cucerit permanentele
culturii si civilizatiei. Opera lor arunca lumii noastre de
lupta si contradictii continue, uneori absurdd, o punte de

trecere catre o alta mai curata si mai buna, mai echilibrata
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si frumoasd. Un mare artist poet, pictor sau muzician,
trece prin lucruri pand in inima lor, le deschide inchisorile
si cucereste permanentele. Un mare artist semnifica si
transfigureaza, contribuind astfel la implinirea rosturilor
noastre de fiinte spirituale, libere si responsabile.

(Bucuresti - 1943)
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Lumea contemporana este surprinsd si uneori derutata
sub influenta marilor transformari ce se produc. Desordi-
nea si contradictiile ce par de nedepdsit au aparut tocmai
atunci cand omul se socotea mai puternic, mai sigur de
sine. Aceste transformari uneori de necuprins in limitele
ratiunii, au sigur si ele o cauza.

Cercetarile stiintifice si urmarea lor tehnica au creat atatea
noi probleme omului Incat el Insusi nu mai poate aprecia
unde se pot opri lucrurile si mai ales, cum se vor putea
ele ordona. Inteligenta umana sta nedumeritd in fata
propriilor sale creatiuni. Conceptii noi, inventii, produse
de tot felul au schimbat radical si pe neasteptate intreaga
conditie obiectiva si subiectiva a omului.

Tehnica a cucerit spatiul - la scara umana pare aproape
desfiintat - si a spart timpul. Categoriile pe care lumea veche
se sprijinea sant complet schimbate. Omul are un spatiu in
care se fixeaza si se orienteaza, in care isi stabileste una din
dimensiunile existentei sale. El nu poate dura fara acest
temei al spatiului, fara o ,figura” a sa, pe cat de construitd
pe plan matematic si logic, pe atat de experimentata pe plan
psihologic. Se stie cat de important a fost spatiul in formarea
civilizatiilor si stilurilor de cultura. Fard o idee de spatiu
nici nu putem intelege un fenomen de arta bunaoara.
Coordonata sa timpul nu a putut rdiméane in afara acestor
prefaceri; s’a spart, s'a mecanizat si functia sa este pe cale
de a fi devenit in afara omului.

Pe plan istoric timpul s’a frant; trecut si viitor nu se mai
leaga intr'un prezent imbogdtit, in doua momente ce nu se
opun, ci se completeaza. O adevaratd prapastie s’a agezat

intre lumea veche si lumea noua.
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Pe plan sufletesc lucrurile nu stau mai ordonat si mai
sandtos. Privind orientarea generald a omului de azi, de o
viata interioard aproape cd nu se mai poate vorbi; de un timp
colorat, apreciat psihologic putini mai pot dispune. Senzatia
puternica si mereu Innoitd, excitantul exterior dominant,
sfarma viata sufleteasca a omului si o descompune intr'o
masd de momente fard chip, fara directie si continuitate.
Omul se orienteazd, dar nu poate trdi timpul matematic,
material. Procesul sdu intelectual si sufletesc cere un timp
calitativ fara de care nu exista om si omenie, oricat de intens
ar fi raportul sdu cu lumea externa.

De la organic s'a mers la mecanic, de la concentrare la pul-
verizare, de la complex si adanc s’a mers la unilateral si su-
perficial. In aceste conditii, omul nu poate dura, nici mani-
festa pozitiv si creator; el nu se poate macar adapta pentru
cd e impotriva firei lui si lumii intregi. Activitatea umana a
produs mult in sens material, dar a creat totodata o conditie
impotriva naturii umane si destinului sau propriu.

Viata interioara ne este in deruta; sentimentele noastre
sant in plina desordine. Suprasolicitarea externa continua,
nu lasa ragazul necesar si nici putinta de ordonare a vietii
afective. Sentimentele omenesti nu au adancime si putere
de cucerire pentru cd ele nu sant decat provocdri, excitatii
exterioare. Ele nu duc la o valorificare a raporturilor cu
lumea si viata, ci numai la uzura si maladie.

Disciplina interioard nu mai exista. Totul este neprevazut,
neinchipuit si tare. Fragezimea si delicatetea, muzicalitatea
sentimentelor nu se mai produce. Nici moral, ca si intelectu-
al, nu se mai poate ordona nimic. Totul se petrece din afara,
la periferie pentru succesul imediat, practic si material.

Inteligenta umand, asa cum ea a apdrut in interiorul civi-
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lizatiei noastre, trebuie sa fie un instrument al ratiunii si
constiintei superioare in dauna instinctelor si fondului
subuman primitiv, fond care a avut o puternicd explozie
in istoria contemporana. Inteligenta In functiunile ei firesti
si inalte, alege, judeca, cunoaste si indrumeaza. Inteligenta
are putere organizatoare, individual, in procesul de gandi-
re sau 1n cel al sentimentelor (care au si ele o logica a lor) si
social, in cercetarea legilor obiective ale societatii si dirija-
rea ei politica. Inteligenta bine instrumentatd poate sa puna
ordine in diferitele zone ale universului uman si sa inlatu-
re criza. Faptele prin fortele ce sant angajate in istorie pot
sa mearga de la sine, prin determinismul lor evolutiv sau
dialectic, dar aceasta cere indelung timp si uneori un mare
consum de suferinta. Aceasta s’a petrecut deja in istorie.
Va putea oare omul sd facd, de asta data, uz de puterea
inteligentei indrumand si organizand fortele naturii care
s’au declansat atat de puternic, amplificate tocmai de pute-
rea stiintei si a tehnicii, deci tocmai de creatiunile omului
modern?

Intre natura si culturd, realitate si idei nu este un conflict,
nu este o contradictie. Acestea se produc intre adevar si
eroare, intre bine si rdu, pe care numai o inteligenta bine
orientatd le poate descifra si pune la locul lor.

Viata in sensul naturii, In sensul elementar este impus,
este fortd, dar acestea capata caracter uman abia atunci
cand inteligenta, prin procesul sau de alegere si ordonare,
stdpaneste. Impulsul trebuie ordonat si dirijat; altfel devi-
ne un adevdrat pericol fapt pe care nu l-a inteles romantis-
mul filosofic, literar sau politic.

Inteligenta, ratiunea superioara sant definitorii naturii u-

mane. Lumea naturala si cea morala exista in mod obiectiv,
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dar ea nu-si capdtd o formd, un chip decat atunci cand o
valorifica inteligenta si spiritul (sensul) intre ceea ce este
si ce poate fi! Lumina inteligentei este intotdeauna absolut
necesara, dar aceasta nu inseamna a neglija ceilalti termeni
implicati, adica realitatea obiectiva si sensul lucrurilor. Ide-
alismul este o fortd, dar si o maladie. Pentru a se evita ma-
terialismul - fireste, cel vulgar - s’a mers in extrema cealal-
td care a dus la negarea lumii obiective. Lucrurile nu pot fi

”oA
1

lasate sa meargad ,,de la sine,” intr'un idealism (paradoxal,
aceasta e pozitia liberalismului), dar nici nu le putem in-
tocmi sau guverna dupd placul nostru. Omul nu poate
inventa fara limitd, la infinit, printr'o proiectare a ideii
care creeaza si decide totul. Constructia artistica a mintii
noastre nu face altceva decat sd demonstreze natura, con-
trazicand ordinea realitdtii obiective.

Dar nu numai legile lumii exterioare, obiective, din care
facem parte ca fiinte vii nu pot fi cunoscute in acest fel,
dar si cele ale logicei, ale procesului de gandire care se
produce normal numai in raportul sau cu lumea intreaga
din noi si dincolo de noi. in acest fel, ratiunea se defor-
meaza si congtiinta se altereazad, slabeste. Instinctele, fon-
dul subuman au inundat tocmai pe aceste parti. Starea de
impuls, singura garantie a actiunii si succesului, nu este
decat o urmare fireascd a idealismului.

Inteligenta umana bine dirijata stabilind un raport nor-
mal, un raport sanatos intre subiect si obiect, idee si re-
alitate, spirit si materie, poate aduce o mare eliberare si
reconstructie a omului si universului sau.

Va putea omul, oare, birui? (Bucuresti - 1941)
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